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Hyrje

Diskutimi detaj mbi parimet thelb&sore té Islamit, né shekullin e dyté e té treté hixhrij (VIII dhe IX
gregorian), i ka sjellur dijetarét muslimané deri te rezonimi filozofik mbi natyrén dhe atributet e
Zotit dhe mbi raportet e tij ndaj njeriut dhe universumit. Si rezultat, u lind dituria e re e
skolastikés muslimane e quajtur ‘lim ul-kelam.

Né realitet, mu'tezilitét e kané themeluar kété shkencé té re dhe i kané dhéné kontribut té
pérhershém zhvillimit té saj. Lévizja e tyre ka filluar me miratimin e géndrimit racional né raport
me disa ¢éshtje teologjike, por kur arritén fugi t¢ madhe, ata morén géndrim agresiv kundrejt
oponentéve té vet. Muslimanét ortodoksé i jané kundérvéné lévizjes mu’'tezilite prej veté fillimit
dhe kané tentuar t'i refuzojné mésimet e tyre me ané té metodés tradicionale. Njé pjesé e
ortodokséve kané anuar, madje edhe kah metodat violente.

Ideté e kundérta dhe géndrimet kundérshtare kané krijuar kaos dhe konfuzion né mendim dhe
Iekundén themelin e ideve té vjetra dhe té besimeve tradicionale muslimane. Thellé éshté ndjeré
nevoja e zgjidhjes sé krizés dhe pranimit t& njé rruge t& mesme dhe té njé géndrimi tolerant. Né
kété periudhé kritike té historisé sé teologjisé muslimane u paragitén né tri pjesé té botés
muslimane, tre dijetaré eminenté: El-Maturidiu né Aziné gendrore, El-Esh-ariu né Irak dhe EI-
Tahaviu né Egjipt. Té gjithé kéta jané orvatur t'i harmonizojné ideté e kundérta dhe t'i shtrojné
problemet teologjike té kohés duke e aprovuar sistemin, gé do ta kénagte arsyen dhe do t'ia
adaptonte parimeve té pérgjithshme té Kur'anit dhe t& Sunnetit. Ata bérén ndikim té thellé e té
pérhershém né zhvilimin e mévonshém té filozofisé dhe teologjisé muslimane dhe
konsideroheshin baballaré té tri shkollave t&€ mendimit gé i kané marré emrat sipas tyre.

A. Jeta dhe vepra e El-Maturidiut

I. Jeta: Ebu Mensur Muhammed b.Muhammed b.Mahmud, el-Maturidi, el-Ensari, el-Hanefi,
éshté i lindur né Maturid[1], fshat apo lagje né aférsi t& Samarkandit, njérit prej qyteteve té
médha né Aziné gendrore. Sipas disa autoréve, ai rrjiedh nga familja e njohur e Ebu Ejjub el-
Ensariut nga Medineja.[2] K&té géndrim e konfirmon edhe fakti se edhe disa familje tjera arabe
nga Medineja kané jetuar né Samarkand[3] dhe se e bija e EI-Maturidiut ishte e martuar pér el-



Hasan el-Esh-ariun, babain e imam el-Hasan Ali el-Esh’ariut dhe pasardhésit té Ebu Ejjub el-
Ensaiut nga Medineja.[4]

Kryesisht té gjithé biografét qé ofrojné vetém pasqyré té shkurté té jetés sé el-Maturidiut né
veprat e tyre[5] pajtohen me até se ka vdekuar mé 333/944, por asnjéri prej tyre nuk e thekson
datén e lindjes. Njé prej mésuesve té El-Maturidiut, Muhammed ibn Mukatil err-Rrazi, ka
vdekuar mé 248/862, fakt ky qé déshmon se El-Maturidiu éshté lindur para kétij viti, e mbase
rreth vitit 238/853. Né pajtim me kété pohim, el-Maturidiu &shté lindur gjaté kohés sé sundimit té
halifit abasit el-Mutewekkilit (232 — 247/ 847 — 861), i cili ka luftuar kundér doktrinave mu’tezilite
dhe ka mbéshtetur besimin tradicional.

El-Maturidiu éshté zhvilluar nén administratén e fugishme té Samanidéve, té cilét praktikisht
kané sunduar me téré Persiné prej vitit 261/ 874 deri mé 389/ 999, aktivisht duke e mbrojtur
shkencén dhe literaturén dhe duke grumbulluar rreth pallatit té vet numér té konsiderueshém té
dijetaréve té famshém.[6] Ai éshté arsimuar né atmosferén akademike dhe midisin kulturor té
geté té atdheut té vet, dhe se ka pranuar arsimim té miré né shkencat e ndryshme islame te
katér dijetaré té njohur té asaj kohe: Shejh Ebu Bekr Ahmed b. Is’haku, Ebu Nasr Ahmed b.EI-
Abbasi, té njohur si el-Fekih ‘ul-Samarkandi, Nusair b.Jahja el-Belhiu (vdiq mé 268/881) dhe
Muhammd b.Mukatil err-Rraziu (vdiq 248/862), kadiu nhga Re’ji. Té gjithé kéta kané gené nxénés
té imam Ebu Hanifes (vdiqg mé 150/767).[7]

Duke ia pranuar dijeniné dhe njohjen e thellé né teologji (dhe kontributin e tij té thellé ¢céshtjes sé
ehli ‘s-sunnet we ‘l-xhemaat), populli ia ka dhéné nofkén Imam ‘ul-huda dhe Imam ‘ul-mutekel-
limin. Mahmud el-Kufawi e thekson si “lider té rrugés sé drejté, model t& sunnizmit, lider té lindur
té kritereve té ehl’ is-sunnet we ‘I-xhemaatit, ¢rrénjosés té sjelljeve té gabueshme té lindura nga
rrémuja dhe herezia, lider té skolastikés dhe pastrues té fesé sé muslimanéve.”[8]

Il. Vepra: El-Maturidiu ka shkruar numér té konsiderueshém té librave té réndésishém mbi
Tefsir-in, Kelam-in dhe Usul-in. Kéto libra jané:

Kitab Te-wilat ‘ul-Kur'an, ose Te-wilat ehl’ us-sunneh Duke ia pranuar dijeniné dhe njohjen e
thellé né teologji (dhe kontributin e tij té thellé ¢céshtjes sé ehli ‘s-sunnet we ‘I-xhemaat), populli ia
ka dhéné nofkén Imam ‘ul-huda dhe Imam ‘ul-mutekel-limin. Mahmud el-Kufawi e thekson si
“lider té rrugés sé drejté, model té sunnizmit, lider té lindur té kritereve té ehl’ us-sunneh;

Kitab ‘ul-xhedel,;

Kitab ‘ul-usul (Usul ‘ud-din);

Kitab ‘ul-mekalat;

Kitab ul-tewhid;

Kitab bejan wahm ‘il-mu ‘tezile;

Kitab redd awa ‘il el-edil-le li ‘l-ka ‘bi;

Kitab redd wa ‘id el-fussak li ‘I-ka ‘bi;

Redd el-usul ‘il-hamse li Ebi Muhammed El-Bahili;
Redd kitab ‘ul-imam li ba di ‘I-rewafid;

Kitab err-rred ‘ala ‘I-keramita.[9]

Fatkeqgésisht asnjé vepér e el-Maturidiut nuk éshté publikuar deri tash. Veprat e tij Te ‘wilat ‘ul-
Kuran, Kitab ‘ut-Tewhid dhe Kitab ‘ul-Mekalat, té cilat, pa dyshim, jané veprat e tij mé té



réndésishme dhe mé té vlefshme nga té gjitha, ekzistojné vetém né doréshkrime. Te'wilat ‘ul-
Kuran éshté koment i Kur’anit me metodén skolastike né té cilén éshté pérpjekur ta themelojé
teologjiné liberale ortodokse, si até tradicionale ashtu edhe até racionale dhe t'i sigurojé asaj
bazé té shéndoshé.[10] Duke e komentuar kété vepér té réndésishme, Shejh Abdu ‘ul-kadir el-
Karashi thoté: “Libér unikat me té cilin nuk mund té krahasohen autorét mé té hershém mbi kété
[éndé."[11]

Né librin e vet Kitab ‘ut-tewhid, el-Maturidiu, hollésisht sqaron sistemin e vet dhe pérpiget t'i
pajtojé géndrimet ekstremiste té tradicionalistéve dhe racionalistéve. Libri éshté déshmi e
gjerésis sé piképamjeve té tij, shikimit té thellé dhe njohjes sé fugishme té sistemeve filozofike té
asaj kohe. Até gé sot e kemi té kapshme, défton se el-Maturidiu ka gené mutekel-limi i paré gé i
ka futur doktrinat e burimit té njohjes njerézore né librin mbi teologjiné — si¢ éshté Kitab ‘ut-
tewhid — dhe mépastaj ka tentuar ta ndértojé sistemin e vet mbi bazat e fugishme filozofike. Kété
metodé e kané ndjekur teologét tjeré, e kété mé voné e kané pérpunuar dijetarét esh’arité, el-
Bakil-laniu (vdig mé 403/1013) dhe el-Bagdadiu (vdiq mé 429/1037).

El-Maturidiu éshté njé prej pionieréve ndér dijetarét hanefité gé kané shkruar mbi principet e
jurisprudenceés kurse dy veprat e tij — Ma-had esh sheri ‘atu dhe Kitab ‘ul-xhedel — konsiderohen
autoritative kur éshté fjala pér kété 1éndé.[12]

Eshté e garté nga pasgyra e veprave té el-Maturidiut se i ka kushtuar réndési t&¢ madhe
refuzimit té piképamjeve dhe ideve té karamitéve, shi'itéve dhe vecan mu'tezilitéve.
Bashkékohésit e tij Ebu ‘I-Kasim Abdullah el-Ka'bi (vdig mé 317/929) ka gené lideri i paré i
shkollés mu'tezilite né Bagdad.[13] El-Maturidiu ka luftuar kundér géndrimeve té el-Ka'biut né
librin e vet Kitab ‘ut-tewhid, kurse ka shkruar tri libra duke kritikuar tri libra té el-Ka'biut. Kétu
duhet vérejtur, g&, deri sa el-Maturidiu né Lindje éshté angazhuar né lufté kundér mu'tezilitéve
pérgjithésisht, kurse kundér grupit bagdadas vecan, né anén tjetér bashkékohési i tij el-Esh’ariu
né Irak ka pasur rol me réndési né rezistencén ndaj mu'tezilitéve té Basres. Mirépo, na duket se
el-Maturidiu e ka filluar I&vizjen e tij shumé mé herét se sa gé el-Esh’ariu éshté paraqitur né
skené, sigurisht deri sa ky i dyti ende ka gené mu ‘tezilit.[14]

B. Metoda

El-Maturidiu né veprén e vet Kitab ‘ut-tewhid ka dhéné pasqyré té shkurtér kritike té piképamjeve
té ndryshme gé kané té béjné me pérmbajtjen dhe burimet e njohjes njerézore dhe metodén mé
té miré qé do té duhej ndjekur gé té arrihet njohja. Sipas mendimit té tij ekzistojné tri mjete té
njohjes: (1) organet ndijore (el- a’jan), (2) lajmet (el-ahbar) dhe (3) arsyeja (en-nadhar).

Ai rrepté i ka kritikuar piképamjet e kundérta té grupeve té ndryshme té cilét kané menduasr se
njohja nuk mund té arrihet kurrsesi, apo se vetém arsyeja éshté e mjaftueshme gé té na ofrojé
téré njohjen. Duke i refuzuar piképamjet e atyre qé mohojné ose dyshojné né mundésiné e
njohjes pérgjithésisht apo mundésiné e arrrities sé njohjes me ané té organeve ndijore, El-
Maturidiu thoté se madje edhe shtazét vrojtojné me shqisat e veta, se ¢faré mund t'i mbrojé,
cfaré mund t'i shkatérrojé dhe cfaré mund té jeté e dobishme ose e démshme pér ta. Késhtu
argumentet teorike té atyre qé kané pretenduar t'i mohojné sendet objektive né té vérteté jané té
padobishém. Megjithaté, ai thoté, se me shaka duhet pyetur ata: “A e dini cka po mohoni?” Nése



thoné se nuk diné, mohojné mohimin e tyre, e nése pérgjigien afirmativisht, ata pranojné
realitetin e mohimit t& vet dhe késhtu i kundérvihen kundérvénies sé vet. Ményra edhe mé e
miré se kjo do té ishte t'i nénshtrosh torturés fizike ashtu gé té mund té detyrohen ta pranojné
até gé e mohojné, né té vérteté, njémendésiné e njohjes ndijore.

Lajmet (informatat) jané mjete té arritjes sé njohjes gé kané té béjné me gjenealogjing, ndodhité
e kaluara, vendet e largéta, sendet e dobishme dhe té padobishme, ushgimin, medicinén etj.
Ekzistojné dy lloje lajmesh, lajme historike (haber ul-mutewatir) dhe lajme mbi pejgamberét
(haber ‘ur-rresul), té cilat kané shenja té sigurta ta déshmojné korrektésiné e tyre. Ndonése té dy
llojet e lajmevfe déftohen si burime té njohjes duhet t'i gasemi né ményré kritike né miratimin e
lajmeve mbi pejgamberét, pér shkak se i kané transmetuar zingjirét e transmetuesve té cilét nuk
jané té gabueshém dhe té cilét kané mundur té gabojné né informim. Ata gé e mohojné lajmin si
burrim njohjeje, konsideron el-Maturidiu, u ngjasojné atyre gé e mohojné njohjen ndijore. Qé té
binden né gabim duhet t'i nénshtrohen torturés fizike dhe nése ndiejné dhémbje duhet t'u thuhet:
flalét tuaja té ankesés nuk jané asgjé tjetér pos lajme gé nuk mund té na japin kurrfaré njohje té
miréfillté.[15]

Arsyeja, sipas el-Maturidiut, &shté burimi mé i réndésishém nga té gjitha burimet tjera, sepse pa
ndihmén e saj ndjenjat dhe lajmet nuk mund ta japin njohjen reale. Njohja e realiteteve
metafizike dhe e peripecive morale éshté nxjerrur nga ky burim. Me arsye nxirret dallimi
ndérmijet njerézve dhe kafshéve. El-Maturidiu ka theksuar shumé shembuj ku vetém arsyeja
mund ta shpallé té vértetén. Ja pérse Kur'ani shpesh e urdhéron njeriun t& mendojé, té pérsiasé,
té vlerésojé me arsye gé ta zbulojé té vértetén. Duke e refuzuar idené e atyre qé mendojné se
arsyeja nuk mund ta jep té vértetén e miréfillté, ai thoté se ata nuk mund ta déshmojné doktrinén
e vet pa shfrytézimin e arsyes.[16]

Pa dyshim, arsyeja z& vend shumé me réndéi né sistemin e el-Maturidiut, por ai konsideron se
me arsye nuk mund té arrihet njohja e miréfillté e ¢do gjéje qé déshirojmé ta njohim. Sikur
shqisat, edhe arsyeja ka kufirin pértej té cilit nuk mund té kalojé. Heré-heré natyra e miréfillté e
intelektit njerézor éshté e varféruar dhe éshté nén ndikimin e faktoréve té brendshém e té
jashtém sikur gé jané déshira, motivi, shprehia, rrethanat dhe lidhjet dhe madje nuk mund té na
ofrojé njohjen e miréfillté mbi sendet gé jané brenda sferés sé tij vetjake. Piképamjet e ndryshme
dhe ideté e kundérta té dijetaréve qé u pérkasin shumé problemeve, el-Maturidiu i pérmend si
njé nga vargu i déshmive gé do ta argumentojé pohimin e tij. Késhty arsyeja shpesh kérkon,
konsideron ai, shérbimin e ciceronit dhe ndihmésit, i cili do ta mbrojé nga lajthitja, do ta sjellé né
rrugén e vérteté, do t'i ndihmojé t'i kuptojé faktet delikate dhe misterioze dhe ta mésojé té
vértetén. Ky ciceron éshté, sipas mendimit té tij, Shpallja hyjnore té cilén e pranojné
pejgamberét. Nése kushdo qofté déshiron ta mohojé nevojén e kétij ciceroni Hyjnor népérmjet
shpallies dhe nése konsideron se vetém arsyeja éshté e afté té na ofrojé téré njohjen e
nevojshme, ai padyshim térésisht do ta preokupojé arsyen e vet dhe do ta zbrapsé até
krejtésisht pa arsye.[17]

Domosdoshméria e Shpalljes hyjnore nuk éshté reduktuar, sipas el-Maturidiut, vetém né faktet
hyjnore, por udhéhegja e saj po ashtu éshté e nevojshme né sumé céshtje botérore. Zbulimi i
llojeve té ndryshme té frutave, barérave, shpikjeve, shkathtésive dhe zejevee té tjera, jané
rezultat i Udhéhegjes hyjnore. Intelekti hyjnor nuk mund té ofrojé kurrfaré dije duke i marré
parasysh té gjitha ato hollési, e sikur njeriu t& mbéshtetej né pérvojén individuale gjaté njohjes,
civilizimi nuk do t& mund té béjé pérparim aq té shpejté.[18]



El-Maturidiu refuzon idené e atyre qé mendojné se mendja individuale éshté themel i njohjes
dhe kriter i té vértetés. Ai po ashtu nuk e pranon frymézimin (ilham) si burim njohjeje. Frymézimi,
konsideron ai, krijon kaos dhe konflikte né fushén e njohjes, duke e béré njohjen e miréfillté té
pamundshme dhe pérfundimisht éshté pérgjegjése pér até qé ta shpie njeréziné né dezintegrim
dhe destrukcion pér shkak té mungesés sé kriterit té pérgjithshém té gjykimit dhe bazés
universale pér pajtueshméri.[19]

Eshté e qarté nga kjo pasqyré e shkurtér se arsyeja dhe shpallja zéné vend me réndési né
sistemin e el-Maturidiut. Artikujt e besimit religjioz jané nxjerré, sipas mendimit té tij, nga
shpallja, kurse funksioni i arsyes éshté gé t'i kuptojé korrektésisht. Nuk mund té keté konflikt
ndérmjet arsyes dhe shpalljes nése pérmbaijtja e vérteté e shpalljes kuptohet drejté. Metoda e tij
e interpretimit té Shkresés mund té nxirret me fjalét vijuese: faget e Kur'anit té lartésuar qé
déftohen si dykuptimshe apo domethéniet e té cilave jané té varféra ose té pasigurta (mubhem
dhe mushtabeh), duhet té kuptohen né dritén e ajeteve gé e sqarojné vetveten dhe té cilét jané
rigoroz (muhkem). Ku éshté domethénia e jashtme e ajetit kontradiktor, g& mund té vértetohet
me ajetet “rigoroze” (muhkem), duhet besuar se kuptim té garté asnjéheré as nuk ka pasur, pér
shkak se nuk ka kundérshti né ajett e Kur'anit té Shenjté, si ka théné Zoti shumé heré. Né rastet
e tilla éshté e lejueshme té interpretohet ajeti i vecanté né dritén e sé vértetés sé vértetuar
(te'wil) ose t'i lihet domethénia e tij e miréfillté njohjes sé Zotit (tefwid).[20]

Dallimi ndérmjet géndrimit t& el-Maturidiut dhe mu'tezilittve né kété aspekt, éshté genésor.
Mu'tezilitét i kané formuluar doktrinat e caktuara né bazat racionale dhe késhtu kané provuar t'i
forcojné piképamjet e veta me ajetet e Kur'anit té Shenjté duke i interpretuar né dritén e
doktrinave té veta. Sa u pérket haditheve (traditave) té Pejgamberit, géndrimi i tyre ka gené té
pranohen tezat gé mbéshtesin piképamjet e tyre, kurse té refuzohen ato gqé u jané té
kundérta.[21]

C. Kritika kundrejt mu'tezilitéve

El-Maturidiu gjithnjé éshté orvatur ta miratojé rrugén e mesme ndérmjet tradicionaistéve dhe
tradicionalistéve ekstremé. Ai do té pajtohej me mu’tezilitét né njé varg ¢éshtjes, por kurré nuk
do té mund ta miratojé filozofiné e Aristotelit si bazé té doktrinave filozofike. N& ményré té
ngjashme, ai pajtohet me tradicionalistét mbi ¢éshtjet thelbésore, por nuk éshté i gatshém ta
merré Kur'anin dhe Hadithin gjithnj¢ né kuptimin e tyre tekstual, dhe késhtu té bie né
antropomorfizém té eksagjeruar. Ai pajtohet me mu'tezilitét se éshté obligim i ¢do genieje
racionale ta arrijé njohjen mbi ekzistencén e Zotit me arsyen e vet, madje nése né lidhje me kété
edhe nuk éshté dérguar pejgamber; se gjésendet jané genésisht t&€ mira ose té kégia dhe se
Shari'u (Zoti) i pranon kéto vlera me emr-in (urdhéresén) apo nehj-in (ndalesén) e Vet; se Zoti i
ka dhuruar njeriut arsyen gé me ané té saj t¢ mund ta dallojé korrekten nga e gabueshmja.
Mirépo, pérkundér mu'tezilitéve, ai ka konsideruar se arsyeja nuk mund té jeté autoriteti
pérfundimtar pér obligimin njerézor dhe ligjin religjioz. Baza e obligimit religjioz, sipas mendimit
té tij, éshté shpallja, e jo arsyeja.[22] Si duket piképamja e El-Maturidiut pér kété ¢éshtje dhe mbi
autorésiné e veprés njrézore, si¢ do té shihet, kryesisht éshté udhéhequr me ajetet e Kur'anit,
pér shembull, me até. “Atij i pérket krijimi dhe sundimi”.[23]



El-Maturidiu ashpér e ka kritikuar doktrinén mu'tezilite té drejtésisé sé shenjté dhe té unitetit.
Interpretimi i tyre i drejtésisé sé shenjté i ka shpjeré deri te mohimi i vullnetit dhe i fugisé
gjithpérfshirése té Zotit nisjes sé Tij t&é aksioneve njerézoe, dhe e ka béré krejtésisht té paafté
dhe té nénshtruar detyrimit té jashtém. Méshira dhe bujaria Hyjnore nuk kané vend né sistemin
e tyre, si¢ éshté e paré nga piképamja e tyre mbi mékatet e rénda. Doktrina e el-aslaha (mbi
vlerat) nuk mundet né ményré té kénagshme ta sqarojé ekziostimin e té keqes, fatkeqésive
natyrore dhe pésimin e fémijve té pafajshém dhe shtazéve. Sipas doktrinés sé tyre duket se
njeriu gézon mé shumé fuqi dhe liri se sa Krijuesi i universumit. El-Maturidiu ka tentuar té
déshmojé se ata nuk kané ndjekur dispozitat eksplicite té Kur'anit dhe té Sunnetit as diktatet e
arsyes sé shéndoshé.[24] Interpretimi i tyre i tewhidit e redukton Zotin né joentitetn e panjohur e
té pakuptueshém (ta'til).[25]

Piképamija e tyre se Jo-Ekzistenca éshté gjésend (el-ma’dumu shej'un), vetém se e mbéshteté
doktrinén ateiste mbi ambshueshmériné e botés, i bén partner té amshueshém Zotit dhe
sékéndejmi i kundérvihet mésimit té Kur'anit dhe krijimit té tewhidit. Ata e kané béré Zotin
plotésisht té papérkryer dhe té nénshtruar ndryshimeve duke e mohuar funksionin e Tij
amshueshém kreativ.[26]

D. Sistemi maturidit

El-Maturidiu ka ndértuar, thuajse, sistemin vetjak kryesisht né dy principe:liria nga ngjashmérité
(tenzih) dhe Urtésia hyjnore (hikme). Me principin lirisé nga ngjashmérité ai i éshté kundérvéné
ngjashmérisé (teshbih) dhe antropomorfizmit (texhsim) né té gjitha format e tyre, pa mohimin e
atributeve Hyjnore. Shprehjet antropomorfiste té pérdorura né Kur'an sikur: duart, fytyra, syté e
Zotit dhe ulja e Tij né Fron nuk duhet marré né kuptimin e tyre tekstual, pér shkak se interpretimi
tekstual i kétyre shprehjeve éshté né kundérshti me ajetet eksplicite t& Kur'anit. Kéto fragmente,
sékéndejmi, duhet interpretuar né dritén e fageve té garté té tenzihut, né pajtim me doktrinén e
tewhidit dhe késhtu gé interpretimi mos té kundérshtohet nga ajo ¢ka imponon pérdorimi dhe
idiomatika e gjuhés arabe, apo domethénien e tyre t& miréfillté duhet Iéné dijes sé Zotit.[27]

Mbi principin e Urtésisé hyjnore (hikma) el-Maturidiu pérpiget t'i pajtojé piképamjet e kundérta té
deterministéve (xheberitét) dhe mu'tezilitéve, dhe déshmon pér njeriun réndésiné e caktuar té
liris€, pa mohuar vullnetin, fuginé dhe vendimin gjithépérfshirés Hyjnor. Urtésia do té thoté vénia
e gjerave né vendin e tyre vetjak: edhe pse Urtésia hyjnore pérfshiné drejtésiné (‘adl), méshirén
(rahmeh) dhe mirésiné (fadl). Zoti posedon fuqginé absolute dhe absolutiteti i Tij nuk i
nénshtrohet kurrfaré ligjeve té jashtme, por urtésisé sé Tij vetjake.[28] El-Maturidiu po ashtu e
aplikon kété princip né lufté kundér doktrinés mu'tezilite el-aslah (mé e mira) nga njé ané dhe
piképamjes ortodokse se Zoti mund t'i ngarkojé krijesat e veta (teklif ma la jutak, nga ana tjetér.
Nuk éshté né pajtim me Urtésiné hyjnore, cka inkuadron drejtésiné dhe mirésing, té kérkohet
nga njeriu ta kryejé veprén, e cila éshté jashté fuqgisé sé tij, pér shembull, t'i urdhérohet njeriut té
verbér té shikojé, apo t'i urdhérohet dikuijt pa ditur t'i shtrijé ato.[29]

Po ashtu do té ishte akt padrjetésie nése Zoti do ta dénonte besimtarin me zjarr t& pérhershém
ose do ta shpérblente pabesimtarin me parajsé té pérhershme.[30] Ai éshté pajtuar me
mu’tezilitét pér kéto césjtje, pérkundér artodoksisé,[31] por ashpér i éshté kundérvéné doktrinés



mu’tezilite se Zoti duhet ta béjé mé té mirén pér njeriun. Kjo doktriné mu'tezilite, konsideron ai, e
vé Zotin nén detyrim té béjé vepér té vecanté né kohén e caktuar né dobi té njé individi dhe ta
mohojé liriné e Tij té aksionit. Kjo vetém e déshmo té drejtén e njeriut mbi até, e jo vlerén dhe
vlefshmériné thelbésore té njé vepre, té cilén Urtésia hyjnore e ka né mendje. Por mé tepér, kjo
doktriné nuk mend ta zgjedhé problemin e té keqges. El-Maturidiu sé kéndejmi konsideron se
drejtésia hyjnore pérbéhet jo né bérjen e asajé gé éshté shpétimtare pér individin, por né bérjen
e veprave pér shkak té vlerés sé tij vetjake dhe vénies sé gjéjés né vendin e saj vetjak.[32]

Raporti ndérmjet Zotit dhe njeriut

El-Maturidiu né veprat e veta Kitab ‘ut-tewhid he Te'wilat ul'-Kur'a éshté marré gjerésisht me
aspektet e ndryshme té kétij problemi té véllimshém — vullneti, fugia, vendimi i pérhershém dhe
funksioni kreativ i Zotit; Urtésia e Tij dhe ekzistimi i té keqes mné kété boté; liria e njeriut, baza e
obligimit religjioz dhe pérgjegjésisé etj.

El'Maturidiu ka luftuar kundér piképamjeve té xhebritéve dhe mu'tezilittve mbi céshtjet e
theksuar, e po ashtu nuk éshté pajtuar me El-Esh’ariun né pikat e caktuara. Duke refuzuar
determinizmin absolut té xhebritéve, ai thoté se raportinndérmjet Zotit dhe njeriut nuk duhet
kuptuar si raport ndérmjet Zotit dhe botés fizike. Zoti e ka dhuruar njeriun me arsye, me aftésiné
e dalimit t& mirés e té keges, me aftésiné e mendimit, ndjenjés, vullnetit dhe gjykimit, i ka
dérguar ferréfyesit dhe i ka shpalluar librat pér udhé&hegjen e tij. Njeriu synon dhe orienton
mendjen e vet drejté asaj pér té cilén mendon se mund t'i sjellé dobi, largohet nga ajo gé
mendon se mund ta démtojé, zgjedh me arsyen e vet njé prej rrugéve alternative té aksionit dhe
e konsideron veten pérgjegjés pér meritat apo mangésité e aksioneve té veta. Deri sa mendon,
déshiron, pérpiget, zgjedh dhe vepron, ai gjithnjé e konsideron veten krejtésisht té liré, ndérsa
kurré nuk mendon ose nuk ndjen se ndonjé faktor i jashtém e detyron gé t'i béjé cilat do puné té
veta. Ky mésim (kognitim) mbi liriné, konsideron El-Maturidiu, éshté real, mohimi i saj ka shpjeré
deri te mohimi i njohjes sé térésishme njerézore dhe té shkencave. Duke cekur fragmente nga
Kur'ani,[33] ai défton se veprimet gé i ka urdhéruar apo ndaluar njeriu i jané atribuauar njerézve,
dhe e ata do té jené pérgjegjés pér aksionet e veta. Téré kjo garté déshmon se Zoti e ka dhuruar
njeriun me liriné e zgjedhjes dhe me forcé té nevojshme ta kryej veprén. Mohimi i késaj lirie do
té thoshte se Zoti né térési éshté pérgjegjés pér téré veprat njerézore, qé éshté absurde, sepse
Zoti e ka pérshkruar veten né Kur’an si mé | Urti, mé i Drejti dhe mé Méshiruesi.[34]

Mirépo, si &shté e mundur, sipas Kur'anit, té pajtohet liria njerézore me koncepcionin e vullnetit,
fugisév, vendimit permanent gjithépérfshirés té Zotit dhe me autorésiné e Zotit té té gjitha
punéve njerézore? Sqarimi i EI-Maturidiut shkurtimisht mund té ekspozohet késhtu:

Krijimi dhe té gjitha veprat njerézore, té mira e té kéqgia i pérkasin vetém Zotit. Ai ka dashur, ka
vendosur dhe ka krijuar. Krijim do té thoté té béhet aksioni nga joekzistenca né ekzistencé nga
ana e atij kush posedon fuginé absolute dhe njohjen e pérkryer duke e marré parasysh kété
aksion. Pasi njeriu nuk i di té gjitha rrethanat, shkaget, kushtet ose rezultatin e veprés sé vet dhe
pasi gé nuk ka né vete fugi t& nevojshme pér ekzekutimin e ké&saj vepre, ai nuk mund té
konsiderohet krijues (halik) i aksionit té vet. Nése éshté déshmuar se Zoti éshté krijuesi i té
gjitha veprave njerézore, pason se Ai po ashtu edhe i déshiron ato vepra, sepse aksionit Hyjnor



duhet parapriré vullneti Hyjnor. Késhtu asgjé nuk ndodh né boté pérkundér vullnetit té Zotit ose
pa vullnetin e Zotit. Mirépo, ndonése Zoti déshiron dhe ndonése i krjon veprat njerézore, Ai nuk i
nénshtrohet gortimit ose nuk éshté pérgjegjés pér ato vepra, pér shkak se vullneti Hyjnor éshté i
pércaktuar me njohjen Hyjnore dhe Zoti e krijon aksionin vetém kur njeriu, lirisht duke e pérdorur
arsyen e vet, e zgjedh dhe mésyn ta kryejé njé veprim. Zoti e don veprimin té miré apo té keq,
pér té cilin e di se do ta zgjedhé njeriu; kur ky pérfundimisht e zgjedh dhe kur pérpiget ta arrijé,
Zoti e krijon kété vepér pér njeriun si t&é miré apo té kege. Nga kétu do té jeté e qarté se vullneti i
Zotit ose krijimi i veprés sé kege nuk éshté né kundérshti me urtésiné dhe mirésiné e Tij. Pér
kété arsye Zoti déshiron gé té ndodhé e mira dhe e keqja, sepse ai déshiron gé individi té kryejé
zgjidhjen e liré, e pasi éshté i urté dhe i drejté, Ai gjithnjé mbron zgjidhjen e té keges. Késhtu,
ndonése mékatet jané né pajtim me vullnetin e Tij, ata nuk jané ashjéheré né pajtim me
urdhéresén, kénagésiné, vullnetin ose pérudhjen e Tij. Mékati késhtu nuk pérbéhet, sipas El-
Maturidiut, né kundérshtimin e vullnetit t& Zotit, por né shkeljen e ligjit, t& urdhéresés, pérudhjes,
kénagésisé ose vullnetit t& Zotit. Baza e obligimit dhe pérgjegjésisé sé njeriut (teklif), konsideron
El-Maturidiu, nuk pérbéhet né até gé ai ka fuginé e krijimit té veprés, por liria e zgjedhjes (ihtijar)
dhe liria e arrities sé& veprés (iktisab) i jané dhéné njeriut si genie racionale, gqé e béré té
pérgjegjshém dhe té baraspeshuar.[35]

Caktimi (vendimi) i amshueshém Hyjnor (kadr dhe kader), konsideron El-Maturidiu, nuk éshté né
kundéshti me liriné e njeriut, as nuk implikon kurrfaré detyrimi ndaj njeriut, sepse ai &shté shkrim
i amshueshém i bazuar né paradije. Zoti e cakton veprén gé e njeh prej amshueshmérisé, se
njeriu do ta zgjedhé dhe lirisht do ta arrijé. Njeriu nuk mund ta mohojé pérgjegjésiné vetjake né
bazé té urdhéresés Hyjnore, shton El-Maturidiu; ai kété mund ta bé&jé duke e marré parasysh
kohén dhe hapésirén brenda té cilave veprat duhet pa tjetér t& ekzekutohen. Késhtu, ndonése
njeriu nuk éshté absolutisht i liré, Zoti ia ka dhéné liriné e domosdoshme né pajtim me obligimin
e tij dhe sékéndejmi nuk duhet menduar se urdhéresa Hyjnore gé ka té béjé me aksionet
njerézore éshté e njéjté sikur ajo né raport me botén fizike.[36]

Kétu éshté vendi gé té shénohen dallimet e sakta ndérmjet EI-Maturidiut dhe EIl-Esh’ariut pér
kété céshtje. Q& njeriu té béhet pérgjegjés pér veprén e vet El-Maturidiu fugishém thekson, sikur
gé pikérisht kemi vérejtur, liriné e zgjedhjes (ihtijar) dhe liriné e arritjes (fitimit) (iktisab). Vullneti,
urdhéresa dhe paradija e Zotit nuk e privojné njeriun nga kjo liri. Njé vepér éshté vepér vetjake e
njeriut, ndonése Zoti e ka krijuar, pér arsye se ajo éshté rezultat i zgjedhjes vetjake té tij dhe se
njeriu e ka arritur pa kurrfaré detyrimi. Zoti ia ka siguruar té gjitha mjetet dhe aftésiné pér
kryerjen e ndonjé vepre, ia ka dhuruar forcén e gjykimit dhe té vetékontrollit, dhe i ka dhéné liri
té zgjedh mjetet dhe ményrat é i konsideron mé té pérshtatshme.

El-Esh’ariu po ashtu e pérdoré termin arritje (kesb)[37], por tjetérfare e interpreton. Duket se ai
kété nuk e bén né favor té idesé sé lirisé sé zgjidhjes. Sipas mendimit té tij, duke e marré
parasysh até se Zoti éshté i gjithfugishém, té gjitha Iéndét e njohjes jané pérfshiré me njohjen e
tij. Késhtu vullneti i njeriut nuk ka kurrfaré efekti apo ndikimi né veprén e tij; ajo gjithnjé éshté e
determinuar me vullnetin Hyjnor. Madje déshira dhe fuqgia e arritjes vijné nén pushteti Hyjnor dhe
jané kreacione té Zotit.[38] Késhtu arritja, sipas El-Esh’ariut, d.m.th. vetém koincidenca e
pérgjithshme e fugisé Hyjnore dhe aksioneve njerézore. Kjo piképamje, si¢c shihet, nuk dallon né
té vérteté nga piképamija e deterministéve dhe sékéndejmi disa autoré e kané konsideruar njérin
nga ata.[39] Madje esh’ariitét mé té réndésishém sikur Kadi ebu Bekr El-Bakil-lani (vdiq mé
403?1013), Shejh Ebu Is’hak El-Isfara’iniu dhe El-Haremejn El-Xhuvejni (vdig mé 478/1085),
nuk kané mundur té pajtohen me El-Esh’ariun rreth késaj pyetje, dhe kané dhéné interpretime té
ndryshme té nocionit kesb.[40]



Atributet hyjnore

Gjuhét njerézore nuk kané as kuptim as kategori, konsideron El-Maturidiu, me té cilén do té
mund ta sqgaronin natyrén dhe atributet e Zotit né ményrén gé nuk do té implikonte ndonjé
ngjashméri ose krahasim me dicka tashmé té& njohur. Megjithaté, pér té kuptuar, njeriut i
nevoijitet t'ia pérkshkruajé disa emra dhe atribute Krijuesit té botés. Duke i kritikuar piképamjet e
filozoféve, pluralistéve, dualistéve dhe ateistéve, El-Maturidiu thoté se besimi né Fuginé
Supreme dhe né Realitetin mé Té Larté éshté universal, ndérsa njerézit ndérmjet vete dallojné
vetém né dhénien e emrave dhe emértimin e kualitetit t& ké&saj Qenie Supreme. Ndér njerézit e
tewhidit, thoté ai, vetém mu’'tezilitét refuzojné atributet Hyjnore sepse mendojné se
amshueshméria e atributeve rrezikon kété besim universal né ekzistimin e njé Zoti. Duke
refuzuar piképamjet e mu'tezilitéve lidhur me kété céshtje, ai thoté se éshté e garté se Zoti
posedon emrat mé té bukur dhe se do té ishte krejtésisht e koté t'i sjellé ata emra né lidhje me
Té, té privuara nga domethénia dhe pérmbajtja gé i implikojné; pérndryshe nuk do té ishte e
paarsyeshme T'i atribuohet ¢farédo emri qofté. Késhtu, pér shembull, nése thuhet se Zoti éshté i
urté, kjo do té thoté se ai posedon vecoriné urtési. Mohimi i atributeve Hyjnore (ta'til) vetém
krijon rrémujé, e béné njohjen e Zotit t& pamundur dhe pérfundimisht e shpie Hyjniné né Jo-
Qenie té panjohur dhe jokognitive. Mohimi i amshumeshmérisé sé atributeve e bén Zotin té
papérkryer prej fillimit dhe ia nénshtron ndryshimeve, dhe késhtu e dérrmon veté bazén e
tewhidit. Ideja e pluralizmit apo e antropomorfizmit, e cila mund té lind duke iu falénderuar
afirmimit té amshueshmérisé sé atributeve, lehté mund té crrénjoset me besim té forté né
unitetin absolut té Zotit tok me idené tenzihit (refuzimit té ngashmérisé) dhe muhalefes (dallimet
né raport me genien e krijuar). Késhtu, nése themi se Zoti kogniton, ne po ashtu i shtojmé ksaj
(gé t'i ruhemi idesé blasfemuese), se ai nuk kogniton sikur dijetari dhe se kognitimi i Tij nuk i
ngjason kognitimit toné. Pasojat e refuzimit té atributeve Hyjnore ose té amshueshmeérisé sé tyre
jané shumé meé té rrezikshme se sa afirmimi i tyre.

Né aspekt té raportit ndérmjet esencés dhe atributeve Hyjnore, El-Maturidiu pohon se problemi
éshté aqg i komplikuar sa asnjé mendje njerézore nuk mund té shpresojé se do ta zgjidhé né
ményré té kénagshme. Sékéndejmi duhet té besojmé se Zoti éshté Njé, se posedon atributet gé
vetévetes ia atribuon, pa ngjashméri, krahasime dhe pyetje. Duhet té ndalemi te pohimi se
“atributet nuk jané identike, as té ndar anga esenca e Tij” (la huwe we la gajruhu).[41]

El-Maturdiu gjithashtu konsideron se té gjitha atributet e Zotit jané té amshueshme, qofté i
pérkasin ata esencés apo aksionit. Fjala tekwin éshté pérdorur t'i pércaktojé té gjitha atributet qé
i pérkasin aksionit, si¢ jané krijimi, mbijetesa etj. Siaps El-Maturidiut tekwin éshté atribut i
amshueshém tjetérfare nga fugia (kudra). Késhtu Zoti éshté krijues para dhe pas kreacionit. Kjo
assesi nuk tregon né amshueshmériné e botés, pér shkak se njohja dhe fugia jané atribute té
amshueshme, ndonése objektet e njohjes dhe té fuqisé jané té krijuara, kurse tekwini éshté
atribut i amshueshém, ndonése objekti i tekwinit éshté i krijuar (makawwan). Jo-ekzistenca e
botés prej fillimit nuk implikon paaftésiné e Zotit, sepse Ai e ka krijuar né kohé té caktuar né
pajtim me njohjen dhe vullnetin e Tij t& amshueshém.[42]

El-Esh’ariu pér kété temé pajtohet me mu'tezilitét dhe mendon se atributet e aksionit jané té
krijuara.[43] Duket se ky pajtimi i tij me ata, ka gené nga shkaku gé té anashkalohet argumenti
aristotelian, i cili synon drejt déshmisé sé& amshueshmérisé sé botés, fugisé kreative té Zotit.
Argumenti kryesor i EI-Maturidiut éshté se ideja e kreativitetit té cilit do atribut Hyjnor thelb&isht e



kundért me koncepcionin e Zotit si Realitetit mé té lartg, t& pérkryer, té vetémjaftueshém, té
amshueshém dhe sékéndejmi éshté né kundérshti me doktrinén e tewhidit.

Sa i pérket Fjalés sé Zotit (Kelam ‘ull-Llah), El-Maturidiu thoté se, sikur edhe té gjitha atributet
tjera, atributi i Tij i té folurit dhe té folurit e tij jané t&é amshueshém, pa ngjashméri dhe krahasim.
Natyra e sakté e kétij té foluri t¢ amshueshé&m ose atributi té té folurit nuk jané té njohura, por
éshté e sigurt se té Folurit Hyjnor nuk mund té pérbéhet prej zérave dhe toneve si té folur
njerézor, pér arsye se zérat dhe tonet jané té krijuar. Késhtu né realitet, mendon ai, vetém
“domethénia” gé fjalét i shprehin, mund té pércaktohet si kelam i All-llahut. Kjo “domethénie” qé
ekziston me Zotin prej amshueshmérisé, mund té dégjohet dhe té kuptohet vetém me ané té
Zérit té krijuar. Prandaj, Mojsiu nuk e dégjoi té folurit e amshueshém, por Zoti béri gé ai té
dégjojé dhe kuptojé té folurit e amshueshém népérmijet fjaléve dhe zéreve té krijuara. Cka éshté
dégjuar apo shpallur pejgabmeréve éshté quajtur figurativisht (mexhazen) kelam i All-llahut pér
tri arsye: (1) Ata e kané dégjuar (kuptuar) kuptimin (el-ma’'na) e kelamit, d.m.th. urdhéresén,
ndalesén, sanksionimin etj., qé i pérket vetém Zotit; (2) Zoti Veté i ka béré (el-lefe wenadhame),
sékéndejmi nuk mund t'i imitojé asnjé qenie njerézore; (3) Kété e shpjegon té folurit e
amshueshém dhe e déshmon atributi i té folurit t& Hujnisé.[44]

Eshté e garté nga pérshkrimi i sipérm se El-Maturidiu refuzon idené e grupit ortodoks q gé e ka
identifikuar Kur'anin e shpallur me njé té folur t&¢ amshueshém, dhe pajtohet né parim me
mu’'tezilitét té cilét mendonin se ai éshté kreacion i Zotit. Késhtu lénda e pajtueshmérisé
ndérmjet atij dhe mu’tezilitéve nuk éshté krijueshméria e Kur'anit, por a posedon Zoti té folurit e
amshueshém dhe atributin e té folurit.

El-Esh’ariu, sikur edhe El-Maturidiu, konsideron se Zoti posedon té folurit e amshueshém dhe
atributin e té folurit,[45] por nuk éshté e garté nga shqgyrtimet e tij t& véllimshme Kitab ‘ul-luma
dhe El-Ibane cka ai sakté nénkupton me kelamin e All-llahut dhe ¢céshté, sipasmendimit té tij, e
amshueshme né Kur'an — fjalét apo domethéniet? Ai ka konsideruar se té folurit e amshueshém
nuk mund té dégjohet drejtpérdrejt pa ndérmjetésimin e zérit té krijuar.[46] Ky pohim, sé bashku
me orientimet e pérgjithshme té ideve dhe ményrés sé tij t& rezonimit, ashtu si pason kjo prej
veprave té tij té shtypura, konfiromon géndrimin sipas té cilit ai edhe fjalét edhe domethéniet i ka
konsideruar t&¢ amshueshme.[47] Mirépo, Esh-Shehrestani pohon se, sipas El-Esh’ariut, fjalét
jané té krijuara, kurse domethé&nia mendore, kognitive (el-mana’ en-nefsi), éshté e
amshueshme.[48] Kété piképamje té fundit e kané mbéshtetur té gjithé esh’aritét eminenté.[49]
Nése éshté ashtu, atéheré né zgjidhjen e kétij problemi nuk ka dallim té madh ndérmjet
esh’aritéve dhe mu'tezilitéve.

Vizioni i bukur

Eshte vérejtur se El-Maturidiu, sikur edhe mu'tezilitét, fugishém i éshté kundérvéné idesé
antropomorfiste t& Zotit dhe metaforikisht i ka interpretuar pasuset e Kur'anit, t& cilét, si duket,
krijojné njé pérshtypje té tillé. Mirépo, rreth ¢céshtjes sé té pamurit té Zotit né xhennet nga ana e
besimtaréve, ai né térési pajtohet me ortodoksét, ndaj vendosmeérisht kérkon gé pasuset e
Kur'anit dhe traditat e Pejgamberit mbi kété Iéndé duhet marré né domethénien e tyre tekstuale.
Me rezonimin skolastik ai défton se zérat dhe fryma e kétyre ajeteve dhe traditave nuk lejojné gé
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t'i marrim alegorikisht dhe ta interpretojmé té pamurit e Zotit si “té pamurit e shenjave dhe
shpérblimeve té Tij ose gé Ta njohim me zemér”. Ky lloji tjetér i t&é pamurit éshté i pérbashkét pér
besimtarét dhe jobesimtarét né botén tjetér, kurse mundet madje té€ ndodhé edhe né kété boté.
Tekstet duhet pa tjetér t& merren né kuptimin e tyre tekstual dhe real, thot&, pos né rastet ku nuk
éshté e mundur. Vizioni i Zotit né botén e ardhshme nuk éshté i mundur dhe nuk éshté déshmi e
domosdoshme e ekzistimit trupor sé Tij, dhe nése kuptimi tekstual refuzohet, pasojé e késaj
mund té jeté e rrezikshme dhe mundet pérfundimisht té sjellé deri te mohimi i ekzistimit té Zotit.
Duke e marré parasysh até qé Zoti, pér shembull, éshté kognitim ose bérje, e nuk éshté trup,
aksident, Ai nuk éshté i kufizuar me kohé dhe me hapésiré, e do té jeté objekt i vizionit né botén
tjetér. Disa kané gené té mashtruar sepse, me fjalé té tjera, nuk kané pasur pérvojé té té pamurit
té dickahit gé nuk éshté trup apo aksident, dhe kaé krahasuar vizionin e Zotit né parajsé me
vizionin e objektit material né kété boté. Késhtu korporealistét (muxhessimin) kané gabuar duke
folur se Zoti éshté trup, sepse do té shihet, barabarté sikur edhe mu'tezilitét gé kané folur se ai
nuk mund té shihet pér arsye se nuk éshté trup. Kushtet e vizionit, thoté El-Maturidiu, dallojné
nga shkalla né shkallgé, por nuk i shohim. Engjéjt gé nuk jané genie trupore na shohin neve,
ndonése ne nuk i shohim ata. Kushtet e tépamurit — rrezet e drités, errésirat dhe hijet, nuk jané
té njéjta sikur kushtet e té pamurit t& objekteve té ngurta materiale. Eshté tejet e paarsyeshme té
aplikohen kushtet e té pamurit té objektit fizik né kété boté, né té pamurit e Qenies gé nuk éshté
trup né botén e ardhshme, ku kushtet do té jené tjetérfare nga kéta né kété boté. Té pamurit e
Zotit sékéndejmi &shté i pamundur né kété boté, por nuk éshté i mundur né botén e ardhsjme; ai
po ashtu konsideron se vizioni nuk guxon té ndodhé kurdo qofté nga kjo apo ajo arsye, edhe pse
kushtet pér vizion ekzistojné (m fjalé tjera, vizioni mund t& ndodhé edhe né mungesé té kétyre
kushteve). Argumenti tjtéer i EI-Maturidiut, né pajtim me pérvojén toné ndijore, éshté se njeriu
mund ta arrij¢ vetém njohjen e materies dhe té aksidenteve, ndaj pohojmé se ekzistojné
mundésité e arrities sé njohjes sé realitetit jo népérmjet pérvojés, por matané pérvojés; (ky
princip po ashtu éshté i aplikueshém né Vizionin e Bukur).

Shkurtimisht, El-Maturidiu pohon se vizioni i Zotit né xhennet éshté kénagésia mé e larté
shpirtérore dhe intelektuale dhe shpérblimi mé i déshiruar i besimtaréve; kjo éshté pjesé e
besimit té bazuar né Kur'an dhe né Sunnet, ndérsa té mbéshtetur me arsye. Sékéndejmi kété
duhet pranuar si té till&, pa hyré né hollési.[50]

Pérfundimi

Sistemet teologjike té El-Maturidiut dhe EI-Esh’ariut kaheré i ka miratuar popullata e
pérgjithshme e botés muslimane. Pérkundér asaj qé u éshté atribuuar as El-Maturidiu as EI-
Esh’ariu nuk jané, né té vérteté, autoré té sistemit té vet, as gé ndonijéri prej tyre ka gené pionier
né kété fushé. Imam Ebu Hanifeja (vdiq mé 150/767) ka qené dijetari i paré me famé ndér ehl
‘is-sunnet we ‘I-xhemaati qé e ka studiuar teologjiné shumé mé herét se gé ka filluar ta studiojé
fikh-un, duke luftuar kundér sekteve heretike té kohés sé vet; e ka themeluar shkollén e paré
ortodokse né teologji.[51] EI Maturidiu ka ndjekur sistemin e tij, e ka sgaruar né dritén e filozofisé
sé kohés sé vet, ka tentuar ta mbrojé me argumente dhe arsye, dhe kjo i ka siguruar bazé té
forté. Sékéndejmi kjo shkollé i éshté atribuar themeluesit té saj barabarté sikur edhe
komentuesit e saj té cilét e kané pércaktuar formén e fundit dhe i sollén famé.
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Dallimi ndérmjet géndrimit té El-Maturidiut dhe El-Esh’ariut mund té gjykohet nga vijuesja: nése
tentimi i EI-Esh’ariut gjaté periudhés sé fundit pérbéhej né até qé ta merré rrugén e mesme
ndérmjet racionalizmit dhe tradicionalizmit, EI-Maturidiut sigurisht e ka zgjedhur midisin ndérmjet
asaj g& mund té quhet esh’arizém dhe asaj gé mund té quhet mu’tezilizém. Disa autoré kané
gjetur se ekzistojné pesédhjeté[52] pika dallimi me réndési ndérmjet kétyre dy lideréve té kelamit
ortodoks, edhe mé sakté, ndérmjet dy shkolave (vérejtjet pér disa prej tyre jané dhéné né faget
paraprake dhe nuk kemi nevojé kétu té hyjmé né faget paraprake dhe nuk kemi nevojé kétu té
hyjmé né diskutim pér té tjerat). Si rezultat i kétyre dallimeve ka ekzistuar dikur tendenca e
konfliktit t& rrepté ndérmjet ithtaréve té kétyre dy shkollave, por pér fat gjaté kohés kjo tendencé
éshté fikur dhe té dy shkollat konsiderohen ortodokse. Mirépo, pasi gé muslimanét e arsimuar
sot jané nén ndikimin e fugishém té sistemit té El-Maturidiut, mundet lehté té déftohet fakti se
Aka'idi i En-Nesefiut (vdiq mé 537/1142) i cili jep esencén e Kitab ‘ut-tewhidit t& El-Maturidiut,
éshté konsideruar pér autoritet dhe éshté pércaktuar si doracak teologjik né shumé institucione
arsimore té botés muslimane.

Studimi komparativ i argumenteve gé i kané pérdorur EI-Maturidiu dhe dijetarét mé té médhen;
esh’arité Abd ‘ul-kahir EI-Bagdadi (vdig mé 429/1031) dhe Imam ‘ul-Haremejn EI-Xhuweini (vdiq
mé 478/1085) qé ta déshmojné jo-amshueshmériné e botés, ekzistencén e Zotit, unitetin dhe
atributet e Tij, vlerén e arsyes njerézore, domosdoshmériné e shpalljes Hyjnore dhe té
pejgamberisé sé Muhammedit, do té déftojé sa i réndésishém ka gené ndikimi i tij né dialektikét
e mévonshém ortodoksé dhe se si i ka dhéné kontribut t& pérhershém zhvillimit té kelamit
ortodoks. Shejh Muhammed Abduhu (1323/1905) njé prej lideréve té lévizjes moderne
reformatore né islam, né pérpjekjen e tij qé ta rekonstruojé teologjiné islame, fugishém e ka
ndjekur sistemin e El-Maturidiut, gé éshté e garté nga vepra Risalet ‘ut-tewhid dhe nga vrojtimet
e tij né njé varg c¢éshtjesh kontraverze né shénimet e tij mbi librin Sherh aka'‘id‘il-adudijjeh.
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