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Kelami sunnit

dhe kontraverzat teologjike

Céshtja e kelamit éshté e gjeré dhe pérfshin shiemé@. Né pajtim me kété,
pérgjigjja ortodokse (besimdrejte) pér kelamin ésatngarkuar dhe diversitive. Qé té
pérgendrohemi né veté thelbin e pérgjigjes ortodpksetodologjiné dhe synimet e tij,
éshté i domosdoshém fokusimi né disa ¢éshtje thankdntestuese teologjike né Islam.
Né pérgjithési, kéto ¢céshtje kané té béjné me aatgrZotit dhe cilésité e Tij. Kjo temé
inkuadron nocionet sikur té Folurit e Zotit, ckah#s e lidhur pér besimin né
jokrijueshmériné e Kur’'anit dhe vullentit t& Zotigka éshté e lidhur pér besimin né
krijueshmériné e botés. Pjesa e komplikuar e kédtgrdraverzave éshté metodologjia me
té cilén shpjegohet natyra e ZoMutekel-limét besojné se ajetet e Kur'anit té cilat kané
té béjné me atributet e Zotit duhet té komentoh&grénmjet argumentimit té bazuar né té
déshmuarit logjik. Ky géndrim mori formén e pérkegh sé mohimit té realitetit té
atributeve, sikur éshté rasti me mu'tezilitét, apambrojtjies s& domethénies sé tyre té
kufizuar, sikur gé éshté rasti me esh’aritét. N& Képitull do t'i pércjellim besimet e
ndryshme lidhur me cilésité e Zotit né ményré géudptojmé problemet e ndryshme
lidhur me kundérshtimet ndkglamit né shkollat e caktuara t& mendimit ortodokarisl

Dijetarét ortodoksé islamé, duke filluar me as’Habé&ejgamberit a.s., e kané
ruajtur besimin né gartésiné e Kuranit té bazuarajetin e shtaté té sures sé treté. Ky
ajet thoté se Kur'ani pérmban ajete té garta legjie, té cilat besimtarét i pranojné pa
pyetje. Ajeti, mé tej, thoté se vetém ata qé kajtéitie né zemra dhe té cilét déshirojné
kundérshtim pérpigen t'i komentojné ato ajete ald@go Nése i véshtrojmé géndrimet e
dijetaréve mé té vjetér ortodoksé, do té shohinésgjitha njoftimet né Kur'an dhe né
hadithin autentik, té cilat kané lidhje me atriduéeZotit, béjné pjesé né kategoriné e
ajeteve té pagarta dhe alegorike. Ky besim gé d#jdi me cilésité e Zotit éshté i
shpjeguar me thénien e Imam Malik ibn Enesit (vd9/195) té cilén e shprehi si
pérgjigje né pyetjen pér té genurit e Zotit né Froha se ngjitja e Zotit mbi Fron éshté
miré e njohur, por si ka ndodhur ajo, kjo nuk éshtéuptueshme, dhe se besimi né té
éshté detyrues kurse shtruarja e pyetjeve pérdsfite novotari (al-Saga 1988Edhe
pse Imam Maliku foli pér té genurit e Zotit né Fr@ohimi i tij éshté i vlefshém pér té
gjitha atributet e Zotit sikur qé jané Té Folubtja, Méshira, Dashuria, Té Pamurit, Té
Dégjuarit ose cilat do té tjera té pérmendura nEafudhe hadith.

1 Ahmad Hijazi al-Saqa, In his introduction to Ibaymiyyah Sihhah usul madhhab ahl al-madinah (Cairo
1988).



Njé nga kontraverzat mé té hershme teologjike ta@mise cila e ka formésuar
bazén pér zhvillimin e kelamit, i pérket komentinié cilésive té Zotit. Burimet
muslimane e gjejné kété kundérshtim né kohén e XHhmi Dirhemit dhe nxénésit té tij
Xhehm ibn Safvanit (vd. 127/745) dhe Vasil ibn Atard. 130/748). Né literaturén
ortodokse pikérisht Xhehm ibn Safvani éshté patéesnelues kelamit kurse termi jo
ploté i garté i xhehmitéve lidhej pér té gjitha sht té cilat e pérdorin kelamin. Kéto
argumente té reja té hershme kyqin probleme téshdmg sikur gqé jané biseda e Zotit me
Musain a.s. dhe pozita e hazreti Aliut, Muaviut gizsuesve té tyre pas arbitrazhés né
Betején e Siffinit. Me kohén, kéto argumente jah&illuar né diskutime teologjike té
cilat i pérkasin domethénies s&vhidit (Njésisé sé Zotit dhe natyrés sé atributeve tg Tij
sikur edhe domethénies s@anit (besimit) dhe pérkufizimit té besimtarit. Edhe pse
shkaget nuk jané krejt té garta, nociokelamdhemutekel-limurkishin té bénin me ata
té cilét merren me ¢farédo forme té spekulimit géé&béjé me Atributet e Zotit.

Cytja kryesore pér pérdorimin kelamit erdhi si ndikim i filozofisé greke dhe
logjikés té cilat e gjetén vendin e tyre né mendimrusliman. Megenése pérdorimi i
kelamit mori hov té fugishém gjaté sundimit té filadibasit EI-Me’'munit (vd. 220/833), i
cili haptazi i pérkrahte mu'tezilitét, u shfaq kumgérgjigje e forté ndér dijetarét
tradicionalisté i orientuar ndaj metodave té ketapor edhe ndaj shumé pérfundimeve
deri te té cilat erdhémutekel-limunét

Mu né krye té kétyre kundérprégjigjeve né komertirai ajeteve alegorike, té
cilat dijetarét ortodoks i shohin si mohim té atitdve té Zotit, gené dijetarét e hadithit
apo tradicionalistét, sikurse Imam Ahmed ibn Hanpal. 245/855) dhe Muhammed ibn
Ismail Buhariu (vd. 256/870). Ibn Hanbeli ka préa@min né pohimin e mu'tezilitéve se
Kurani éshté i krijuar e jo atribut i amshueshégoitit. Ibn Hanbeli éshté mbéshtetur né
besimin se Zoti ka atributin e amshueshém té térifodlhe se Kur'ani ka gené pjesé e
késaj. Déshmia e tij pér kété éshté ajeti né Kur'ah thoté se Zoti ka folur me Musain.
Argument i vecanté pér té ka gené se fjalét e Kitrg cilat njerézit i shprehin apo i
shkruajné nuk jané t&é amshueshme por Kur'ani ggbg& e atributit t&¢ amshueshém té té
folurit té Zotit. K&té sulm tradicionalistik mbi rtekel-limunét e ka vazhduar studenti i
imam Ahmedit, Buhariu, i cili e hartoi pérmbledhjerhaditheve e cila konsiderohet mé
autentike né Islam.

Né shpjegimin e tij né librin e fundit t& pérmblgekh sé hadithit t& Buhariut, e
njohur si “Libri i tewhidit” (Kitab'ut-tewhid), IbnHaxheri El-Askalaniu (vd. 852/1456)
thoté se njéri prej synimeve bazore té kétij lighté pérgénjeshtrimi i mu’'tezilitéve me
tubimin e thénieve autentike t¢ Muhammedit a.sgilgt kané té béjné me atributet e
Zotit (El-Buharij, pa vit botimi; Ibn Haxheri, paitvbotimi)®>. S& kéndejmi, me
shfrytézimin e ajeteve kur'anore dhe té hadithawteraike, tradicionalistét kané theksuar
njémendésiné e emrave dhe atributeve té Zotit pfjgry se si ekzistojné ata te Ai. Né
kété ményré éshté formuluar fotografia e ploté nmyrén e Zotit. Pér shembull, éshté
theksuar se Zoti ka Qenien (Dhat) dhe Unin (Nefs)ka 99 emra té bukur, se éshté i
lidhur me krijesat e Veta me veprim dhe me Fja#gi di té gjitha gjérat dhe e déshiron
cdo gjé gé éshté futur né ekzistencé dhe se éssitde)té perceptuarit kurse mund té
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njihet vetém me pérshkrimin té cilin Ai e ka shpallPér tradicionalistét kjo éshté
pranuar duke u bazuar né mospyetje mbi ményrérzistehit té atributeve té Zotit. Né
pérmasa té ndryshme, dijetarét muslimané janéungré mbrojtje té ortodoksisé dhe né
kété veprim shumé prej tyre kané huazuar argunmkéeisht t& kelamit dhe té filozofisé
né ményré qé ta pérkrahin (doktrinén) mbi njémeinéés atributeve hyjnore.

Njé nga déshmité bazore gé ka té bé&jé me kelarit® &srrektésia e logjikés si
mjet pér té arriturit e té vértetés. Shembulli méiré i késaj éshté debati i njohur i
mbajtur, si transmetohet, né Bagdad né shekullW> té hershém ndérmjet logjikantit
kristian me emrin Ebu Bishr Metta ibn Junus (vd8/320) dhe filologut musliman i cili
quhej Ebu Seid Es-Sirafi (vd. 368/979). Thelbi hitaverzés géndron né céshtjen se a
éshté logjika mjet universal i té shprehurit aptéwe instrument i kufizuar né gjuhén
greke (Chejne, 1984; Margoliouth 19Ghumé tradicionalisté e pérkrahin géndrimin se
logjika éshté produkt i gjuhés greke dhe se pé&mutéka vend né gjuhén arabe as gé ka
cfarédo vlere pér Islamin. Ky géndrim ka mbérrifpadimin skajor se logjika shpie né
pafe. Eshté théné se kushdo qé merret me logjikemene herezirien tementeka
tezendekp Nga ana tjetér, éshté formuar mendimi se logjglaté isntrument ose dituri e
domosdoshme, e cila siguron rregulla té té mentlkarrekt dhe mund té pérdoret né
rrugén e arritjes sé té vértetés. Njé ndér dijetgéte ka pérdorur logjikén si mjet té
mbrojtjes té besimit ortodoks ishte Ibn Hazm El-8lndi (vd. 456/1064). Edhe pse i
konsideruar si dhahiri, pér ¢’arsye shumé seridzestkané kritikuar dijetarét e tjeré
sunnité, géndrimet e lbn Hazmit té cilat i pérkashvillimit t& sekteve i kané cituar
shumé tradicionalisté. Pér shembull, Ibn Haxheirreh né veprén e lavdishme té Ibn
Hazmit El-Fisal fi'l-milel ve’l-ehwa ve’'n-nihal,né hyrjen e tij n&itab'ut-tewhid té
Buhariut. Me réndési té vecanté pér diskutimin ta@shté fakti se lbn Hazmi ka
pérkrahur mendimin e domosdoshmérisé sé logjikésedbe rolin e saj nénshtrues né
raport me Shpalljen.

E para, Ibn Hazmi pohon se “burimet e para té emhgé gjithémbarshme
njerézore jané shqisat dhe intuitat e arsyes kt#sedht té shfrytézuara, té bashkuara me
perceptimin korrekt t& gjuhés.” (Hourani, 1979)etém atéheré kur nxénési éshté i afté
ta dijé cka éshté kjo déshmia e qarté si kundéeslatigumentimit jokorrekt, ai apo ajo
mund ta arrijné “njémendésiné e gjerave, dhe datljné génjeshtrén pa piké dyshimi.”
(Chejne, 19843.Atéheré studenti mund té fillojé me mbrojtjen dipoeve kur'anore pa
kthim né argumentim gé sillet né rreth. Ibn Haznéson se personi duhet té besojé né
Shpallje por edhe té jeté i gatshém ta mbrojé n&2 & déshmive bindése dhe
argumenteve té garta. Por, gé ta pérkrah kété mletgjd Ibn Hazmi éshté dashur t'u
pérgjigjet kundérshtaréve té logjikés. | kundérahtoga argumenti se brezi mé i vjetér i
muslimanéve as nuk éshté marré as gé ka pasuréng&ojogjiké, Ibn Hazmi pérgjigjet
me pohimin se ata kané pasur akces té drejtpé&dréjShpallje dhe se besimi i tyre nuk
ka gené i shtrembéruar me doktrina jokorrekte. Arahason pérdorimin e logjikés me
nevojén pér librat e gramatikés dhe té leksikogéafiKur gjuha arabe filloi té
shtrembérohet, dijetarét shkruan libra né ményrétagéuajné pastértiné. Ngjashém,

3 Chejne (1984: 60. A translation of the debatesepm Margoliouth (1905).
4 Hourani (1979): 143.
5 Chejne (1984: 64.



muslimanét e mévonshém kané nevojé pér logjikétaqéajné té kuptuarit pérkatés té
Shpalljes sé Zotit pér Pejgamberin a.s. Pér ké&geapér lbn Hazmin logjika béhet
instrument i Shpalljes.

Detyra themelore e lbn Hazmit ishte pérgénjeshtiirasaj & e pérjetonte si
skajshméri té filozoféve dhe mutekel-limunéve. N#&ékrast ka dashur té tregojé se
logjika nuk mund ta zévendésojé Shpalljen si mgtanritjen e té vértetés, por mund té
pérdoret vetém si mjet pér mbrojtjen e asaj qé Zdéshur e ka shpallur.Ai kété e arrin
me theksimin e natyrés unikale dhe té pakrahasums@rdotit dhe me refuzimin e ¢do
tentimi t& pérshkrimit Zotit t& ¢cdo pérfundimi npata shqisore té fituara me ané té
rrugés logjike. Pér shembull, nése dikush e péusirkraportin ndérmjet shkakut dhe
pasojés si domosdoshméri té bazuar né kundrimisej boote, kété raport nuk mund ta
aplikojé edhe mbi Zotin. Té pohohet dic e tillétéahoté t& shkatérrohet ideja e tewhidit
sepse shqiptimi i tillé konstituon domosdoshméeniéportit ndérmjet Zotit si Krijues
dhe krijesave té Tij. Kjo po ashtu e Iéndon lirm&ullnetit té ploté té Zotit t& béjé si té
dojé dhe kur té dojé. Pér Ibn Hazmin ekziston huammepakalueshme ndérmjet asaj qé
ekziston né kohé si krijesé e Zotit dhe amshuesiéeg Zotit. Ibn Hazmi sulmon
metafizikén e pérvetésuar té Aristotelit, té cikané mésuar filozofét muslimané. Zoti
né térési éshté i pakrahasueshém me cdo gjé w#akrisé kéndejmi, nuk mund té
spekulohet pér Zotin as t'i kundérvihemi té vénet# cilat ai i ka shpallur né Kur'an.

Problemi i dyté gé ka té bé&jé me atributet e Zghté problemi i vullnetit té liré.
Ibn Hazmi sérish pérdor logjikén né ményré qgé thraje géndrimet tradicionale. |
kundérvihet pohimit mu’tezilit gé vendimet moraleedetike duhet té jené té bazuara né
arsye, gofté edhe né dém té pohimit kur'anor. Kgondthéné&, nése arsyeja imponon se
vepra e caktuar éshté e miré apo e kege, ky pércdkt té pranohet né térési si korrekte
gofté kjo edhe e kufizon veprimin e Zotit. Por,asdbn Hazmit, kategoria e té mirés dhe
té keqes, shpérblimit dhe ndéshkimit, nuk jané déhnasdoshme dhe nuk e kufizojné
veprimin e Zotit. Po ashtu, Ibn Hazmi pohon se ghpjerézor emocional (nefs), i 1E€né
vetvetes, do t'i kthehej t&é keges dhe se nuk ka&tghpnése pason vetém arsyen pa
ndihmén e Shpalljes. S& kéndejmi, né kundérshtimmésimin mu’tezilit, Ibn Hazmi
méson se njerézia né térési ka nevojé pér méskir@otit né ményré gé ta arrijé
mirésjelljen dhe shpérblimin, kurse veté arsyejaé&pa |énte né dyshim. Ibn Hazmi nuk
heziton té pohojé se té gjitha gjerat, domethétié& fgdo personi, varet nga méshira e
Zotit. E refuzon doktrinén mu’tezilite mbi vullnatie liré té bazuar né komentimin e
ajejtit kur'anor, i cili thoté se e mira vjen ngatZkurse e kegja nga njeriu (6, 81). lbn
Hazmi thekson se Zoti sé pari e ka theksuar sgth&agjerat vijné nga Ai. Pér kété arsye
cdo e kege e cila na ndodh ka ardhur prej Tij sépseeritojmé ndéshkimin pér té kegen
morale e cila sikur vjen prej nesh si subjekteijtg (Hourani, 1979)° Veprimi i Zotit
bazohet né Urtésiné dhe Drejtésiné e Tij té ciatimesht nuk mund t'i kuptojmé. Sa i
pérket natyrés sé té mirés dhe té keges Ibn Hazmompavarésiné e ploté té Zotit dhe
té Vullnetit dhe Fuqisé sé Tij né raport me téhgjigjerat.

Ibn Hazmi ka tentuar ta pérshkrujé dhe pérkufipméitén e njeriut né raport me
até gé Zoti e ka shpallur dhe até gé njerézia eméaduar. Pér té kjo éshté dashtur té
ndodh me ndérmjetésimin e Islamit dhe logjikés.KEimai i ndérvarshmérisé té té gjitha

6 Hourani (1979) 150.



njohurive tregon besimin e tij né unitetin e télgi gjerave nén Vullnetin dhe Udhézimin
e Tij. Shpallja e Kur’anit dhe Sunneti i Muhammeals. ofrojné parimet e udhé&zimit pér
besim dhe mirésjellje morale. Zoti na thoté kudht@&\i, cili éshté synimi yné dhe cilén
rrugé duhet ta ndjekim né ményré gé T'i kthehenibzefia, dmth. studimi i botés sé

natyrés dhe t& menduarit logjik, na ofron perceptim asaj gé e ka krijuar Zoti dhe
fugive (?) racionale me té cilat ne shérbehemi. jMegé, Ibn Hazmi ka pasur akces
refuzues ndaj té gjitha shkollave religjioze dHezibfike té kohés sé tij, gé solli deri te
vetmia e tij brenda bashkésisé sé besimtaréve kjddgedetyrueshme e medhhebit maliki
né Andaluzi, béri ndalimin e veprave dhe besimeavdijt Pér shkak té& késaj, lloji i

sintetizmit drejt sé cilit ka synuar nuk ka mundérsendértohet deri sa Gazaliu (vd.
505/1111) nuk i formuloi ideté e ngjashme brendfj\Jaité sé mundshmes né Islamin
sunit. Megjithaté, kontributi i ploté i Ibn Hazmité kété lévizje intelektuale éshté
vlerésuar pak dhe meriton di¢ mé shumé kujdes.

Pér dallim nga lbn Hazmi, i cili ge kufizuar né det peréndimore islame,
Gazaliu ge dijetar ortodoks i cili veproi né zemngolitike dhe intelektuale té botés
islame. Pas udhétimit té gjaté shpirtéror dhe @ktelal népér filozofi dhe ezoteri, Gazaliu
mé né fund pranoi dhe mbrojti ortodoksiné si e &uptiedha kryesore e esh’arizmit.
Ndonése jo aqg fundamental né komentimin e atrilrutévZotit sikurse tradicionalistét,
esh’aritét kané mbrojtur njémendésiné e cilésivgndre, pjesérisht népérmjet
argumentimit filozofik. Sé kéndejmi, gé ta mbroj#ooloksiné Gazaliu éshté detyruar t'i
kundérshtojé filozofét muslimané té cilét zhvillu&onceptin neoplatonik té Zotit si
shkakun e paré nga i cili emanuon universi.

Ngjashém me L&vizésin e Palévizshém té Aristot8hikaku i paré apo Shkaku i
pashkaktuar i filozoféve muslimané éshté kuptuahpjegimi i vetém logjik né ményré
gé té shmanget regresioni i pafund shkakésor (kthipérhershém né shkakun e
shkakut). Né pajtim me idené e té pérkryerit, Absgli cili éshté shkaktar i t& gjitha
ekzistencave, filozofét muslimané zhvilluan pérghkn e Zotit i cili pajtohet me
pérkufizimet e ngurta filozofike té atij qé Njé dathé jeté. Ky pérkufizim i Njé-shit filloi
me El-Kindiun (vd. 259/873) i cili me nocionin | ¥éti i Vetmi (el-vahid'ul-hakk) e ka
quajtur Zotin. El-Kindiu thoté se | Vérteti i Vetmuk duron shumési té c¢farédo lloji né
ekzistimin e Tij dhe pér kété arsye éshté i pastga ¢do atribut. Ekzistimi i Njé-shit
éshté i domosdoshém kurse njéshméria e Tij e p&rkéshté shkak i té gjitha
ekzistencave né kété boté. El-Kindiu méson se ksh& e pérkohshme dhe se té gjitha
lévizjet dhe koha jané shkaktuar nga | Vetmi i ¥ért(al-Kindi, 1953; Ivry 19743.Ky
géndrim gé shkon kah temporaliteti i botés ésht§siiar me argumentet e El-Farabiut
(vd. 338/950), kontributi themelor i té cilit Eshipria e emanacionit (fajd). (al-Farabi,
1985)® Ky hap mund té kuptohet si pranim edhe mé i plot@aplatonizmit té cilin e
mésuan filozofét muslimané. El-Farabiu Zotin e qsakkzistuesi i Paré (el-mewxhad
el-ewwel) ekzistimi i sé cilit éshté i domosdoshélime i pastér nga mangésité apo
shumésité. Ai e pérvetéson skemén emanacionidiecién Ekzistuesi i Paré e shkakton
ekzistimin e jotruporit Té Dyté, i cili atéheréldih t¢ mendojé pér ekzistimin e tij dhe pér

7 Ya'qub ibn Ishaq al-Kindi, Fi al-falsafat al-ulia, Rasa'il al-Kindi al-falsafiyyhah, ed. M. A. AbRidah
(Cairo 1953): 98-126; Ivry (1974).
8 Al-Farabi (1985): 89.



té parin. Kjo e emanuon té Tretin i cili vazhdon precesin deri sa ekzistimi i botés
sublunare nuk hyn né ekzistim. El-Farabiu ka shkmées kur pohon se emanuimi i té
Dytit dhe té té gjithéve qé pasojné, nuk i shtogj@agé Parit as gqé | mungon.
Pérfundimisht, lbn Sinai mé tej i konkretizon iddilézofike pér Zotin duke e quajtur
Zotin si Domosdoshméri té Ekzistencés (vaxhib’ukhviid) (Ibn Sina 1981; Hourani
1972).° Ibn Sinai Domosdoshmériné e ekzistencés e vendodr&jt Mundshmérisé sé
Ekzistencave (munkin’ul-vuxhud) gé té tregojé seridedoshméria e Ekzistencés duhet
pa tjetér té jeté e pashkaktuar né ményré qé térsten regresioni shkakésor i pafund.
Krahas besimit té zakonshém aktual se Njé nuk kanéki té& cfarédo lloji, Ibn Sinai mé
tej e kthjellon pérshkrimin e Zotit duke folur seilésia e Tij éshté natyra e Tij
individuale”. (Hourani 19723° Ai thoté se nése ekzistenca e Zotit nuk do té iElsenca

e Tij e vetme e vérteté, ekzistenca e Tij atéhevétél ishte aksidencé e shtuar
njémendésisé sé Tij. Kjo i kundérvihet domosdosisaésé ekzistencés sé Tij sepse ¢do
aksidencé té shtuar njémendésisé sé Tij do téekisiojé pér shkak. Ibn Sinai pastaj e
ka zhvilluar teoriné e emanacionit té bazuar néckptin e domosdoshmérisé sé
ekzistencés.

Gazaliu éshté dashur t'i kritikojé dhe pérgénjagbtkéto pérfundime té cilat i
menduan filozofét. Né veprén e Tighafut'ul-felasifehai pérpiget t'i mbrojé géndrimet
mé ortodokse té esh’arizmit duke déshmuar me demwon$§lozofik se si besimet e
filozoféve nuk gené té domosdoshme dhe né faktsshp@né gené kundérthénése.
(Kamali 1963; al-Ghazzali 196%).Né kapitullin e paré mjaft t& gjaté mbi céshtjen e
amshueshmérisé dhe temporalitetit té botés, Gaafiba shumé shembuj dhe argumente
konstatuar kriterin i cili duhet té pérdoret pérciomet dhe pérkufizimet kurse té cilat
kané té béjné me diskutimin mbi natyrén e Zotgjuanenton se filozofét kané mundési té
déshmojné moskorrektésiné e rivaléve té tyre sepse lévizin brenda kufijve té
premisave dhe aksiomave té miratuara. Kjo béhetréé dkur shohim pérgénjeshtrimin e
Ibn Sinait nga Gazaliu né ¢éshtjen e krijueshmésésBotés né kohé.

Gazaliu e pranon domosdoshmériné e Zotit si Shkiak&aParé sepse regresioni i
pafund shkakésor logjikisht éshté i pamundshém.jithedg, thoté se Domosdoshméria e
ekzistencés sé Zotit si Shkaktarit t& Paré nukédihaté se funksioni i Tij i Shkaktarit té
Paré éshté domosdoshmérisht e amshueshém. Néév&haddj ai thoté se Zoti posedon
Vullnetin hyjnor i cili éshté identik me Esencémig Me kété vullnet Ai ka mundur ta
inicojé krijimin kurdo gé ai té déshirojé. Filozofritikojné se vullneti dhe objekti i tij
duhet domosdoshmeérisht té ekzistojné sé bashkiselmelarja ndérmjet atij gé déshiron
dhe ekzistencés sé objektit té tij domosdoshmékigtkkon vendosmeéri té re té atij kush
déshiron e cila/i cili i mundéson ta kyq objektig@ ekzistencé pikérisht né até kohé
konkrete. N& raport me Zotin kjo do té thoté sendk éshté i pérkryer né Vullnetin e tij,
por ka nebojé pér atribute té reja né ményré qErtg até gé e déshiron. Kjo, natyrisht,
éshté rkejt e pamundur. Gazaliu thoté se filozg&a€ jané joparimor né pérdorimin e
pérkufizimeve dhe nocioneve té cilat kané té bépeénatyrén e Zotit dhe shton se ata e

9 Ibn Sina (1981): 16; Hourani (1972): 77.
10 Hourani (1972): 78.
11 Kamali (1963); Al-Ghazali (1965).



barazojné Vullnetin e Zotit me vullnetin njerézesepse Zoti nuk mund té krahasohet me
asgjé pikérisht né bazé té pohimeve té tyre. Shrdésai e thekson diskutimin e tyre pér
Dijen e Zotit. Pohojné se Zoti né Dijen e Tij iwhiversalité, por pa ekzistimin e ¢farédo
partikularie. Megjithaté, nése dikush e krahasgerbe Zotit n\me dijen njerézore, duhet
té thoté se te Zoti ekziston shumésia sikur gésaiazite té gjithé njerézit. Filozofét i
shmangen késaj analogjie duke théné se Dija e @titmund té kuptohet me nocionet e
dijes né té krijuar né kohé. Gazaliu méson se B§see Zotit Eshté unike, ashtu duhet té
tieté edhe Vullneti i Tij. (Kamali 1963f.Sé kéndejmi, duke e ndérruar fokusin e debatit,
Gazaliu ka mundési té tregojé vetéshkatérrimirgaraenteve té filozoféve.

Gazaliu vazhdon me kété ményré té argumentimitulidhe njohjen e Zotit té
partikularive. Filozofét e mohojné idené se Zotdiedo send individual pér dy arsye. E
para, t& njihet gjéja individuale do té thoté té&cpkn kualitetet e saj té posacme
népérmjet shgisave. Meqgenése kéta atribute nuk pgs& e Qenies sé Zotit, Ai nuk
mund t'i ndérrojé individualitetet. E dyta, rrjedeanjohjes sé& njohésit t&é sé njohurés
nénkupton shumési né veprim dhe né njohjen e geéawnjohura. Sérish, vetém mund té
thuhet se Zoti éshté Njé né Té cilin nuk ka mé shaimanshméri. Cdo paralajmérim se
Zoti ka nevojé pér di¢ pér Ekzistimin e Tij népéemjaportit té ndérvarur me dic tjetér gé
nuk éshté Ai, duhet té refuzohet. Pér kété arggja e lbn Sinait pér njohjen e Zotit té
partikularive né vete ka probleme serioze pér sh&dk cilave pérpiget té gjejé harmoni
ndérmjet géndrimeve filozofike dhe teologjike pét&céshtje. Ndoshta né tentim pér t'i
pajtuar teologét ortodoksé, lIbn Sinai pérmend dqat&anore né ményré gé té tregojé se
Zoti i njeh té gjitha gjerat, madje edhe peshént@ma. (Ibn Sina, 1960; Marmara
1962)"° Megjithaté, ai kété mé péraférsisht e pércaktonedthéné se Zoti i njeh
partikularité “aq nése ato jané universale” apo ‘ményré universale”. (Marmara,
1962)** Shpjegimi i tij t& kétyre dy frazave éshté i baznérsupozimin se Zoti éshté
intelekt i pastér. Sé kéndejmi rrjedha epistemakegfié paragqitet te njerézit jo vetém qé
éshté i paaplikueshém kundrejt Zotit por, né fakhté krejtésisht i kundért.

Para se té fillojé ta kritikojé teoriné e Ibn SiitaGazaliu e pérmbledh géndrimin
ortodoks né céshtjen e natyrés sé Zotit. Pohonusdimmanét e kuptojné botén té krijuar
né kohé, vetém Zoti dhe atributet e Tij jané télamshme dhe se ¢do gjé pérvec Tij Ai i
ka krijuar me Vullnetin e Vet. Pér kété arsye ¢ @gdomosdoshme éshté e njohur pér
Té sepse objekti i vullnetit duhet té jeté i njolpér até kush déshiron dicka. Késhtu, kur
njéheré éshté konfirmuar se Ai éshté Déshirue8 dici, duhet té pranohet se Ai éshté
(edhe) domosdoshmeérisht i Gjalli, sepse ¢do gergglé e di tjetrin pérvec vetes. Né
kété ményré muslimanét e diné se Zoti e di unimesspse Ai e ka krijuar me Vullnetin e
Tij. (Gazali 1965; Kamali 1963}, Filozofét nuk mund ta kené siguriné e tillé pérahk
té besimit té tyre né amshueshmériné e botés. K&araliu i nxit t& déshmojné se Zoti
i njeh té tjerét pérvecg Vetes por me parimésingkomésishme né géndrimet e tyre.

Né kritikén e tij drejtuar Ibn Sinait, Gazaliu pérglrohet né ¢éshtjen e Vullnetit
dhe Dijes sé Zotit. Pohon se nése Ibn Sinai miy&tesekuent né besimin e tij se Zoti

12 Kamali (1963): 19-20.

13 Ibn Slna (1960): 359; marmura (1962): 304; Qurkd:61; 34: 3.
14 Marmura (1962): 300.

15 Tahafut al-Falasifah, p. 198; Kamali,(1963): 143



nuk ka vullnet dhe se emanacioni éshté akt i dowslséin, atéheré duhet ta pranojé se
Zoti nuk ka dije pér tjetrin. Gazaliu e bazon poimne tij né argumentin se njohja e
veprés éshté e domosdoshme vetém né rastin e viepuimetar. (Gazali 1965; Kamali
1963)*° Pér kété, nése dikush pohon se universi domosdeighmémanuon nga Zoti pa
Vullnetin apo pa Zgjidhjen e Tij, sikur gé driteewj nga Dielli dhe nuk kérkon njohjen e
veprés nga ana e Zotit. Gazaliu ngjashém refuzbwe &édté pohim pér shkak se Dija e
Zotit éshté Esenca e Zotit dhe ky éshté shkakuo ggje gé ekziston, kurse qgé
nénkupton se Zoti e di pasojén shkaktar i sé é@kgé Ai. Sérish pohon se lbn Sinai
éshté jokonsekuent me besimet e filozoféve té tfHré me até gé veté e thoté pér
emanuimin e universit. Pér mé tepér, edhe nésé goanohej se Zoti e di até shkak i sé
cilés éshté Ai, té gjithé filozofét pajtohen se mep i Tij Eshté njé dhe se nga Ai vjen
vetém njé, d.m.th. Inteligijenca e Paré. Cdo gji&tjejedh nga Inteligienca e Paré dhe
vetém térthorazi vien nga Zoti népérmjet ndérmjetiésNuk éshté e domosdoshme gé
Zoti t'i njeh té tjerat pérvec¢ Inteligiencés sé ®amNése emanuimi éshté akt i
domosdoshém, atéheré nuk éshté e domosdoshme ejghggojave nga ana e Zotit.
(Gazali 1965; Kamali 1963).Madje edhe pér veprimin vullnetar kérkohet dijaévetpér
levizjen e paré dhe jo vetém pér pasojat e tédh@ipas Gazaliut, té gjitha ekspozeté
dhe déshmité té cilat i shprehen filozofét jané&&uara né premisat e padéshmuara.
Teoria e pérgjithshme sé pari duhet té pérvetéstetvetém atéheré mund té shtrohen
déshmité. Megjithaté, té gjitha nocionet garté dutée pércaktohen né ményré gé
ekspozeu té veprojé. Logjika e brendshme e sistggtiévetiu nuk éshté déshmi e
vlefshmérisé sé sistemit. Filozofét muslimané kpé&etésuar teori dhe pérkufizime té
filozoféve greké dhe pastaj i kané vendosur besist@me né suazén filozofike greke.
Gazaliu ka pranuar parimet themelore té besimitdmis islam dhe pastaj ka treguar dhe
kéta parime nuk mund té kontestohen né ményréofiloz.

Ibn Hazmi dhe Gazaliu me vetédije jané orvaturdalprin argumentimin logjik
né ményré qgé t'i mbrojné besimet ortodokse. Né ké##lh, ndérkaq, jané vecuar nga
akcesi ortodoks i diskutimit mbi atributet e ZoBEr dijetarét e hadithit, céshtja ka qené
fundamentale: Shpallja éshté sipérore, arsyejatdiih@nshtrohet. Né kundérshtim me
argumentet e Gazaliut dhe té tjeréve, tradiciot@élikané vazhduar té diskutojné pér
miratimin e ploté té Shpalljes sé Zotit pa shmangg cilén do formé té kelamit.
Megijithaté, edhe tradicionalistét kané zhvilluaguanente shumé mé komplekse né
ményré qé t'i pérkrahin bindjet e tyre themeloreatébute pa pyetje mbi ményrén e
ekzistimit té tyre. Dy dijetaré té periudhés sé amshme klasike islame meritojné
kujdesin toné pér shkak té mbrojtjes sé tyre kémbkse té tradicionalizmit. Kéta jané
Muveffakuddin Ibn Kudame (vd. 620/1223) dhe Tekljjulbn Tejmije (vd. 728/1328).
Edhe pse té dyté i jané qasur ¢éshtjes sé keldmitattibuteve té Zotit, né pajtim me
prejardhjen e tyre hanbelite, do té pérgendroheingé@ndrimet e tyre té vecanta né
meényré gé té fitojmé géndrimin e pérgjithshém t&irbé tradicionalist.

Né pérgénjeshtrimin e tij té lavdishém kélamit Tahrim’un-nadhar fi kutubi
ehlil-kelam, né gjuhé&n angelze i pérkthyer me titulkmitika e teologjisé spekulative
(Censure of Speculative Theology), Ibn Kudame tbiek&nté pika pér shkak té té cilave

16 Tahafut al-Falasifah, p. 200; Kamali,(1963): 164
17 Tahafut al-Falasifah, p. 201; Kamali,(1963): 147



kelamiduhet t& eliminohet. (Ibn Kudam®)E para fllon me ajetin e shtaté té sures sé
treté dhe pohon se Zoti e ndérlidh pasuesin e kbmeralegorik (te’vil) me ata té cilét
kérkojné fatkegési dhe lajthiten. Pér kété Zoti e ridaluar komentimin e tillé. Ibn
Kuddame kété e kupton si ndalim kélamit sepse e ndérlidkelamin me te'vilin. Né
pikén e dyté vahdon me kété linjé té ndalimit duke pohuar seenéshté i lejuar té
komentuarit alegorik, kété do ta pércaktonte PefgamPor éshté e njohur miré se kété
ményré Pejgamberi nuk e ka pérdoré kurré dhe s&ishte e dobishme Pejgamberi do
t'ua pérmendte muslimanéve. Kjo ndalesé vazhdoe eébikén e treté né té cilén Ibn
Kuddame thekson se té devotshmit pararendés té timmueslimané i kané trajtuar kéto
ajete kur'anore pa komentim alegorik dhe pa nd@rj8otit nga atributet e Tij. Kjo ka té
béjé me até qé sikur te'vili té kishte ndonjé dalsthabét e Pejgamberit sigurisht pér kété
do té flisnin. Duke kércyer n@ikén e pesté e cila ndérlidhet me kété ndalesé té
pérgjithshme, duhet té theksojmé se Ibn Kuddamempae sikelam paraget futje té
gjerave té reja né fe (bid’at) gé éshté né kundiénsime Sunetin e Pejgamberit. K&étu ai
thekson disa hadithe té mirénjohura pér mbetjersédkuent né Sunetin e Pejgamberit
a.s.. Népikat e tjera Ibn Kudame pérpiget t'i ofrojé shkaget pér két@ladé té bazuar
né ajetet e tjera té Kur'anit dhe né shembuijt ngze8.

Pika e katért e Ibn Kudames pohon se kelami éshté i njejté sklire |énia e
gjykimit né duar té Zotit né ¢éshtjet pér té cikmmentuesi asgjé nuk din. Mutekel-
limunét (apologjetét) assesi nuk mund té dijné sfulén Zoti me kéto ajete. Qofté gjuha
edhe e pranon ndonjé domethénie, kjo domosdoshmérik e kufizon ajetin vetém né
kété interpretim. Sé kéndejmi komentuesi mund jadtgdomethénien né té cilén Zoti
nuk e ka synuar dhe, késhtu, fleté pér Zotin ngadijm & Zoti e ndalon né suren e
shtaté né ajetin 33. Npikén e gjashtété tij pohohet se komentimi alegorik éshté
c¢menduri e pastér dhe futje né ¢éshtjet qé nuk k&anm&né me njeriun gé nuk ofrojné
kurrfaré dobie praktike. Sipas tij, muslimanét rkdné nevojé té mésojné kuptimin e
miréfillté té atributeve té Zotit sepse kurrfar@jtimi i veprimit as rregull ligji nuk varet
prej tij. Zoti ka caktuar besimin né melekét, libdine pejgamberét e Tij, por hollésité e
tyre nuk jané té njohura. Prandaj, thjesht duhdietgojmé né até qé éshté shpallur (2,
136) dhe jo té béhemi té pamatur dhe furacaké88pB Pika e shtatée Ibn Kuddames
éshté e ngjashme, né kuptim té thoté se si éshnméjemadhési e pastér t'i lejosh vetes
génjeshtra pér Zotin. Shpjegon se sikur komentilegaik té ishte i detyrueshém,
atéheré do té ishte e detyrueshme pér ¢cdo muslyofé dikush edhe nuk i njeh provat
pér kété. Késhtu njerézit do té flisnin nga mospga atributet e Zotit, qé e dimé se éshté
e ndaluar. Insistimi i mutekel-limunéve né preokapne kelam do té bénin qé njerézit té
flasin nga mosdijaPika e tetée tij éshté se kelami éshté pérdorimi i gjykinditpavarur
né bazé té Burimeve (ixhtihadi) né ¢éshtjet e gamj@ né Kur’an dhe Sunnet; kurse kjo
nuk lejohet qofté té ndodh gé dikush edhe té kewdrejté. Ibn Kuddame pohon se Ebu
Bekri madje edhe ka refuzuar té komentojé nocienpijes né suren 80, 31, sepse nuk ka
déshiruar té thoté dicka pér Librin e Zotit gé reuka ditur. Dhe né fund, n@kén e
nénté lbn Kuddame thekson se mutekel-limunét jané f@jue Zotit ia pérshkruajné até
gé Ai vetes nuk ia ka pérshkruar dhe Vetes t'ia op@laté gé Vetes ia ka pérshkruar. Ata
e béjné kété kur thoné se njé atribut né fakt édigtgetér. PEr shembull, thoné se ngjitja

18 Ibn Quddamah (1962): 20-23.



(ngritja) (stiva’) nuk do té thoté “ngritje mbi” (Fron, Arsh) por sé fakt do té thoté
Istivla (té arrihet dominim, zotérim, mbi”).

Né kété véshtrim mbi argumentimin e Ibn Kuddamesdéukelamit kemi paré
mjaft miré rezymené e shkruar t& kundérshtimititiadalist t¢ mutekel-limunéve. Mund
té kualifikohet si argument negativ sepse pérqdmermé ndalesén e drejtpérdrejté té
kelamit pa té folurit e drejtpérdrejté pér atriduteZotit. Né rastin e Ibn Tejmijes do té
shohim se si ai i qaset diskutimit pér atributeZait népérmjet argumentimit pozitiv.
Shpjegon se si atributet e Zotit jané kuptuar néyré& té réndomté brenda kufijve té
gjuhés arabe dhe népérmjet udhéheqésit té KudaeitSunnetit.

Ibn Tejmije fillon me postullatet themelore té tilaka vendosur Ibn Kuddame
por i kundron si té plota dhe té mjaftueshme p@eghimin e natyrés sé atributeve té
Zotit. Kurse kjo éshté, ai e kupton se Kur'ani dneti pérmbajné ¢do gjé qé éshté e
nevojshme pér njohjen e Zotit dhe shpjegimin esor&té Tij — kuptueshém dhe garté, pa
anim drejt ¢cfarédo argumentimi filozofik. Céshtjercilésive té Zotit nuk e kundron si
problem té vecuar teologjik, por mé tepér e inkoadné akcesin e pérgjithshém té
perceptimit té Kuranit. Késhtu e trajton kété temd né trajtesén té quajtur
Mukaddimet'ut-tefsir— Hyrje né komentimin e tefsirit) si problem i éphit té
metodologjisé pérkatése t&é perceptimit t& Kur'aftiitn Tejmije, 1966)° Baza e akcesit
té Ibn Tejmijes né tefsir té cilit do ajet té Kumitéshté té drejtuarit e tij ajeteve dhe
haditheve autentike. Duke e komentuar suren 16,né4té cilén Zoti thekson se
Pejgamberi éshté dérguar né ményré gé garté t'jeghp (tubejjin) njerézve até gé
éshté shpallur, Ibn Tejmije thekson se Pejgambaishpjeguar kuptimet e Kur'anit dhe
nocionet né té. Kjo domethéné, né ményré gé ta Ipé&sh& detyrén e tij té
paralajméruesit dhe pejgamberit, Muhammedi a.stéédashur té sgarojé té gjitha
kuptimet pérkatése dhe té lejuara té Kur'anit dhenbs fshehé asnjé informacion. Sé
kéndejmi nuk ka kurrfaré fshehtésie apo dije téelg@ té cilat i posedon grupi i elités
sikurse jané filozofét. Né ményré gé t'i shpjegaggibutet e Zotit, personi duhet t'i
khehet Kur'anit dhe perceptimit té gjuhés sé tij.

Sipas mendimit té lbn Tejmijes gjéja e paré qé tajehur éshté se Zoti pérdoré
flalét njékuptimshe (sinonimet), qé té shpjegojékdiduke i dhéné késaj emértime té
ndryshme. Né kété ményré duhet kuptuar Emrat e Bt&kwllahut té pérmendura né
Kuran. Sikur gé ekzistojné emra té ndryshém péggdteberin edhe Kur'anin, ekzistojné
thirrur njé emér tjetér t& Emrit té Tij. Si déshmipérmend suren 17, 110, né té cilén
thuhet:*Thuaj: “Thirrni Allahun ose thirrni té Gjithémésinshmin, me cilindo emér gé ta
thirrni ju Até, Ai ka emrat mé té bukur. ..Ibn Tejmije pérfundon nga kjo se ¢do emér i
Zotit tregon né njé dhe té njejtén Qenie. Kjo dthi&é se cilindo emér qé Zoti e pérdoré
pér Veten né Kur'an ka té béjé me Té. Pastaj paiogdo Emér tregon né njé atribut té
kyqur né kété Emér. Késhtu, pér shembull, Emri jiti@dijshmi” ka té bé&jé me Qenien
dhe Dijen, “l Gjithémundshmi” me Qenésiné dhe Réqi“l Gjithéméshirshmi me
Qenien dhe Méshirén. Né kété ményré Ibn Tejmijdérhdh té gjithé emrat e Zotit dhe
atributet qé i pérkasin atyre pér njé té njeténnEs8e Si kundérargument ai thekson
kundérthénien karakteristike (inherente) té atéreilét mohojné se Emrat e tij déftojné

19 Ibn Taymiyyah (1966: 329-376.
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né atributet e Tij. Si shembull i pérmend ata tétdhoné se Zoti nuk jeton dhe se nuk
éshté pa jeté. Kurse tash, duke anuar kah lodjikaTemije pohon se ata mohojné té dy
nocionet (té asaj kundérthénie). Késhtu, pohoréstité céshtje e domosdoshmérisé gé
cdo Emér té lidhet me Qenien e Zotit dhe me njéailgaité e Tij.

Né ményré gé kété ta déshmojé, lIbn Tejmije e pérdbembullin e dyté gé té
tregojé se si njé esencé mund té keté emra drs @ladryshme. Shembulli i paré éshté i
bazuar né suren 20, 124ushdo qé i kthen shpinén Késhillés Sime(... 5% ol )

g,S;s; = ve men a’reda an dhikri...). Ibn Tejmije pohon sekpgmi (dhikr) ka té béjé

ose me até gé Zoti e ka shpallur ose me até qé&weiie béné — namazi dhe duaja. Duke
e marré kontekstin e térésishém té ajetit, dhikhei fjalé sinonime pér Udhézimin e
Zotit dhe Shpalljen. Késhtu genie éshté cdo gj&aji e ka shpallur edhe Emrat edhe
Cilésité edhe Pérkujtimi edhe Udhézimi. Me fjalétjgra, Qenia e asaj gé Zoti e ka
shpallur mund té keté lidhje me pérkujtimin ndatizdJdhézimin e Tij, Librin e Tij ose
Fjalén e Tij; cdo nocion ka té béjé me Qenien edhgté njéjté.

Duke u kthyer drejtpérdrejt né ¢céshgeatributeve té Zotit, Ibn Tejmije thekson
se kushdo gé i shqyrton Cilésité individuale té &rrduhet ta kuptojé se ajo bén pjesé
né kuadér té nocionit té emértimit konkret té gierdmth., Emrat e Zotit si “I Shenijti”,
“Shpétuesi” dhe “I Besueshmi” jané sinonime té paiti “Zot”. Kurse sa i pérket
gjurmimit pas kuptimit té natyrés sé atributit kostk Ibn Tejmije mbéshtetet né metodat
e tradicionalistéve. Duke u thirrur né as’habétegg®mberit dhe né brezin e paré té
muslimanéve, thekson se askush nuk e ka shpjegoajéatribut duke dhéné shenjé né
esenceén e tij, qofté ky edhe ndonjé atribut aspegfashém me tjetrin. Késhtu “I Shenjti”
éshté “Ai i cili falé” dhe “I Gjithéméshirshmi”, spektivisht, ata jané njé e njéjta gjé.

Né trajtesén e tij pér atributet e Zdtn Tejmije tenton té ofrojé thellési mé té
madhe té shpjegimit té piképamjes tradicionalistei matyrén e Zotit. Intrumenti
themelor pér kété éshté gjuha arabe. Gjuhén ar&bpten si mjet unikal té Shalljes dhe
késhtu té gjitha nuancat e saj duhet té kuptoherekigsisht dhe garté. Krahas gjuhés
arabe, ajetet e Kur'anit duhet té lexohen dhe f#dhen brenda potencialit (dhanésisé) té
tyre natyror, dmth., Kur'ani duhet té komentohet Kug’an. Shembuijt, parabollat dhe
pérdorimet gjuhésore té Kuranit duhet té verifieohpér shkak té rregullave dhe
parimeve té tyre, té cilat, né té kundértén, dadetplikohen né ményré té pérpikté dhe
njétrajshe. Me kété rrugé, Ibn Tejmije nuk refuzoundésité racionale t&¢ mendjes (akl)
por ate ia nénshtron Shpalljes né ményré gé t@gbjs°

Pérktheu: N. Ibrahimi

20 Burimi: S.H.Nasr & Oliver Leaman, History of Islamic Plsitgohy, |, Teheran, fq. 105-118. Pé&rkthimi
yné éshté béré sipas: A. Silajdzic, Rane skolenka|é&arajevo, 2004, fq. 69-83, kurse éshté vesfiklhe
fusnotat jané shtuar sipas burimit né anglisht.
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